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Introduccion:

Tratar del tema del Islam en la sociedad espafiola en un momento en el que a nivel
europeo se intensifica la Islamofobia, los prejuicios sobre los musulmanes y crece a nivel
politico la extrema derecha, ha sido un gran desafio para la Liga Espafiola Pro Derechos
Humanos, pero también una necesidad. En este contexto actual, con la mundializacién y la
globalizacidn financiera, nuestras sociedades se enfrentan a migraciones importantes desde
hace bastantes afios. Necesitamos pensar en un modelo de sociedad diferente donde todos
puedan convivir juntos. A pesar de todo, necesitamos luchar contra la ignorancia que
alimenta los peores rechazos e intensifica las discriminaciones. El conocimiento es
supuestamente la condicién esencial para el dialogo y la ignorancia que existe en Occidente
sobre el Islam, nos debe alertar sobre |la importancia de esta reflexion.

Tras seis meses de investigaciones hemos intentado analizar el modelo espafiol en cuanto a
sus relaciones con la comunidad musulmana y a su modelo de integracidon. Obviamente, este
modelo sigue desarrollandose pero sobre todo inventdndose ya que el fendmeno de
inmigracidon es muy reciente en comparacion con otros paises como Francia o Bélgica. No se
debe olvidar que Espafia tiene una historia comun con el Islam, tras ocho siglos durante los
cuales convivieron en este pais tres religiones. El marco de este periodo sigue siendo visible:
mas de 2000 palabras espafiolas, una arquitectura bastante marcada por la presencia arabe
u otro ejemplo cultural, algunos cantos del sur.

Si el tema del Islam se plantea en Espafia como en todo el resto de los paises de la Unidn
Europea, algunos datos propios de la historia del pais permiten explicar la evolucion de la
politica nacional sobre este tema. El acceso reciente a la democracia del pais, tras 40 afios de
dictadura franquista, tuvo como consecuencias retrasar la reflexion sobre el tema aunque ya
era planteada en la mayoria de los otros paises de Europa. Hay que afadir también que
Espaina solia ser un pais de emigracidon y no de inmigracion. Segun el informe de la ENI de
2007 (Encuesta Nacional de Inmigrantes), el boom de la inmigracién tuvo lugar en los anos
2000. Cuando se realiza el acuerdo de 1992 entre el Estado Espafiol y la comunidad
musulmana, solo habia unos 200 000 musulmanes. En menos de diez afios, esta cifra se ha
multiplicado de manera importante.

Se estima que hay casi un millén y medio de musulmanes hoy en dia en Espafa. A nivel
mundial, el Islam es la segunda religion con 1200 millones de seguidores (1). La reflexiéon
sobre la manera de convivir juntos se plantea mas que nunca.




Hoy en dia, Espaiia tiene la oportunidad de crear un modelo de convivencia nuevo y original.
Su retraso frente a los otros paises puede permitirle evitar repetir los fracasos de los otros.
Pero también, tiene que insistir para tener las respuestas.

El reciente debate sobre el velo con el caso de Najwa Malha en Pozuelo de Alarcén, nos ha
demostrado los fallos del modelo actual. Fallos que se explican por la falta de reflexion sobre
estas cuestiones y también por la visidn orientalista, tan denunciada por Edward Said, que
Occidente suele tener cada vez que se trata del Islam. Una visidén que consiste en transponer
nuestras referencias culturales al Oriente. Para entender el mundo musulman hay que dejar
de intentar entender a este otro mundo cultural seglin nuestras referencias. Por ejemplo, se
suele leer en la prensa europea el término de ley isldmica. Se refiere a la sharia o sea, a un
término que literalmente significa el camino que hay que seguir y no una ley como lo
sugieran los periodistas de manera indirecta. Veremos mas adelante, hasta qué punto este
orientalismo se destaca del discurso actual de los politicos occidentales en cuanto al tema
del velo.

Convivencia y multiculturalismo: nuevas problemdticas del Estado moderno

Aunque el fenédmeno de inmigracidon es muy reciente, tampoco los poderes publicos estaban
preparados. El aumento tan rapido del nimero de musulmanes en Espaia, planted de
manera mas radpida nuevas problematicas.

Considerar que los problemas que viven otros paises de Europa no podran ocurrir en Espafia
es una manera de taparse los ojos. Se suele oir que Espafia no tendra los fenédmenos de los
otros paises. Veremos mas adelante, que la segunda generacidon ya vive en este pais.
Entonces, si se necesita analizar los problemas que encuentran ahora en la sociedad
espafiola. Por otra parte, también hay que recordar que el debate sobre el velo empezé en
Espafia en 2002 con el caso de Fatima Elidrisi en una escuela de Madrid. Siguid el caso de
Shaima Saidani en 2007 en Girona. Después de 8 afios, parece que la reflexién sobre este
tema no ha evolucionado, ni avanzado.

Pensamos que unas de las problematicas del Estado moderno occidental actual son las
cuestiones de la integracién, de la convivencia, de la multiculturalidad. En el contexto actual
de mundializacion y de globalizacidn financiera, se plantea mas que nunca la necesidad de
pensar en un nuevo modelo de Estado, teniendo en cuenta la diversidad cultural, religiosa y
social de su pueblo.

Es verdad que Espafia tiene bastante retraso politico sobre este tema con respecto a otros
paises europeos. Se explica porque el fendmeno de la inmigracién es mas reciente que en
Francia por ejemplo. Por lo tanto, puede ser una oportunidad: coger lo bueno y ver los
errores de los otros modelos extranjeros para no repetir los fracasos ya experimentados en
la Unién Europea.



Para poder reflexionar sobre este tema, tenemos que tomar en cuenta las especificidades
del modelo espafiol en cuanto a la cuestion religiosa.

Las especificadas del modelo espaiiol en cuanto a la libertad religiosa

Hace mas de 30 afios, Espafia era un pais creado a la imagen de un dictador, con un régimen
autoritario, restrifiidor de libertades y con el apoyo incondicional de la Iglesia Catdlica. Esta
historia tan particular explica el modelo de Estado elegido por Espaiia.

Con este historial y el contexto de crisis econdmica profunda de entonces, nadie hubiera
apostado en la viabilidad de una Constitucién.

La Constitucion Espafiola nacié en un contexto muy complejo de la historia de Espana donde
se mezclaban distintos intereses. Por una parte, los opuestos al antiguo régimen intentaban
ganar la confianza de la sociedad para poder llegar al liderazgo.

Por otra parte, los partidarios al antiguo régimen intentaban incorporarse discretamente en
esta nueva democracia.

La forma como se llevo a cabo la reforma tampoco era la mds esperada. Se habla de Cortes
constituyentes pero en realidad lo que se convocé fueron Cortes ordinarias. Y lo que se
aprobo fue una Constitucion en su conjunto sin prestar atencidén a cada tema especifico en
profundidad. Hay que tener en cuenta el contexto politico: habia que definir rdpidamente
una Constitucion para asegurar la paz social, ya que tras la muerte del dictador Espaia se
encontraba en un periodo de incertidumbre. El Rey habia sido elegido y educado por Franco,
no hubo ninguna consulta del pueblo. En ese momento, nadie sabia que éste no iba a seguir
las huellas de su maestro. Era necesario actuar con rapidez, pero sin enfrentarse a los que
representaban los rasgos del franquismo sin lo cual nada se podria llevar a cabo.

La Constitucién de 1978 fue pactada. Respeto a la libertad religiosa hubo alin mas cautelas.
En efecto, uno de los pilares del franquismo era la Iglesia Catélica y aunque con el
reconocimiento de la libertad religiosa se abre las puertas a las demas confesiones, la Espaia
del 78 seguia siendo muy catdlica y no hubiera entendido ni aprobado la pérdida de este
protagonismo.

El articulo de la Constitucion tratando especificamente la libertad religiosa es el articulo 16,
siendo al origen de un debate por mencionarse expresamente a la Iglesia Catdlica.
Volveremos sobre este punto mas adelante. De momento es interesante recordar que esta
mencion ha sido incorporada por el grupo centrista, asi como por Fraga y Roca. Durante los
debates solamente se opusieron a esta mencion expresa los socialistas. Pero, el 7 de julio de
1977, el Congreso la aprobé sin tomar en cuenta esta oposicion.

A pesar de este contexto poco favorable, el 6 de diciembre de 1978, se aprueba por mayoria
absoluta por referéndum el texto definitivo de la Constitucién. Este texto, en materia de
religion y libertad religiosa, suponia un cambio radical. Lo que se buscaba era superar
definitivamente la cuestion religiosa, para que no volviera a constituir un motivo de divisién
entre ciudadanos.



A la hora de definir su modelo de Estado, la Constitucion se aparta de la distincién
tradicional que define los Estados como laicos o confesionales. Es necesario subrayar estas
distintas nociones para poder entender el modelo espafiol.

Existe una distincion entre la nocion de laicidad, de aconfesionalidad también llamada
laicidad positiva y del laicismo.

En Espaiia se hace una clara distincion entre lo que es la laicidad y el laicismo. Por laicidad se
entiende una separacién entre el Estado y lo religioso y una neutralidad por parte del
Estado. La nocion de separacién significa que el Estado tiene que distanciarse de las
confesiones. De la misma manera, las confesiones no pueden esperar que las leyes retomen
sus dogmas. Se trata de dos entidades autdnomas que no pueden influir la una sobre la otra.
En cuanto a la nocién neutralidad del Estado, ésta supone que el Estado no puede privilegiar
una confesidén sobre otra.

Por laicismo se entiende un modelo de Estado que rechaza por completo todo lo relacionado
con la religion. Se podria tomar como ejemplo de laicismo el caso francés actual.

La Constitucidn espafiola opta por una posicién intermediaria y elije como forma de Estado
la aconfesional. Los redactores de la Constitucion no se atrevieron a hablar claramente de
laicidad.

El articulo 16 dispone:

“1- Se garantiza la libertad ideoldgica, religiosa y de culto de los individuos y las comunidades
sin mds limitacion, en sus manifestaciones, que la necesaria para el mantenimiento del orden
publico protegido por la ley.

2- Nadie podrda ser obligado a declarar sobre su ideologia, religion o creencias.

3-Ninguna confesion tendrd cardcter estatal. Los poderes publicos tendrdn en cuenta las
creencias religiosas de la sociedad espanola y mantendrdn las consiguientes relaciones de
cooperacion con la Iglesia Catdlica y las demds confesiones.”

Con este articulo, la Constitucion subraya el papel superior de esta libertad fundamental al
elevarla al rango de derecho fundamental. Este derecho, la Constitucién lo reconoce tanto a
los individuos como a las comunidades religiosas.

Al ser un derecho fundamental, impone al Estado tomar las medidas necesarias para
garantizarlo. Sin embargo, el Estado no debe entrometerse en lo religioso, su Unico papel es
él de reconocerlo y garantizarlo. El Estado es incompetente en materia de dogmas religiosos.
El sélo debe garantizar al ciudadano la libertad para optar o no por una religién.

Para eso, se cred una Direccion General de Relaciones con las Confesiones en el seno de la
Secretaria de Estado de Justicia.

Si nos detenemos en el contenido del articulo vemos que los dos primeros apartados de este
articulo no levantan ningun problema particular. No corresponden a ninguna especificidad
espafiola. Podemos encontrar el mismo tipo de redaccidn en la mayor parte de los textos
internacionales relativos a los derechos humanos (ej. Art. 9 Convenio Europeo para la



Proteccion de los Derechos Humanos y de las Libertades Fundamentales, art. 18 Declaracién
Universal de Derechos Humanos).

Sin embargo, el ultimo apartado es mas problematico. La aconfesionalidad del Estado
Espainol se define de la siguiente forma: “ninguna confesion tendrd cardcter estatal”. El
articulo sigue disponiendo que “los poderes publicos tendrdn en cuenta las creencias
religiosas de la sociedad espafiola”. Ademas, hay que tener en cuenta la mencién especifica
a la Iglesia Catdlica. El problema y las distintas interpretaciones surgen con esta ultima parte
del articulo.

Este articulo surge como contradictorio, ya que en un primer momento se define que
ninguna confesién tendra caracter estatal para luego después poner de relieve el
protagonismo de la Iglesia Catdlica en comparacion con las demdas confesiones. Este
apartado del articulo 16 es el mas controvertido.

Por un lado esta mencion especifica a la Iglesia Catélica puede dejar pensar que el Estado
Espaiol no es tan aconfesional como dice. Por otra parte, esta mencion puede demostrar la
falta de igualdad entre las distintas confesiones, lo que supondria una discriminacidon hacia
las demas confesiones que pondria en tela de juicio el modelo espaiiol.

Si no existe igualdad entre las religiones puede significar dos cosas, o bien el modelo de
aconfesionalidad ha fracasado desde su génesis o bien el modelo presentado por Espaiia es
un modelo de fachada que intenta dar una apariencia de Estado abierto hacia la
multiconfesionalidad pero que en los hechos sigue siendo un Estado en el que la Iglesia
Catodlica sigue teniendo un peso enorme. Estudiaremos mas adelante y mas detenidamente
este problema de falta de igualdad entre las confesiones. Por el momento, retomemos el
analisis de la Ley Orgdnica de Libertad Religiosa vigente (LOLR).

La Ley Organica de Libertad Religiosa (LOLR), de 5 de julio de 1980 desarrolla el articulo 16
de la Constitucion, estableciendo un minimo comun a toda confesiéon conforme a un
esquema que engloba tres apartados:

- Derechos individuales
- Derechos comunitarios
- Relaciones de cooperacion entre Estado y Confesiones

La Vice Presidenta del Gobierno, Maria Teresa Fernandez de la Vega, el 7 de mayo de 2008,
en la Comisiéon constitucional del Congreso de los Diputados declaré, hablando de la
necesidad de reforma la ley de libertad religiosa de 1980, que “con el objetivo de avanzar en
la condicion de laicidad que la Constitucion otorga a nuestro Estado, nos proponemos revisar
la Ley Orgdnica de Libertad Religiosa para adecuarla a las nuevas circunstancias y al
pluralismo religioso que caracteriza a la Espafia de “hoy”.
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Anadié que “la reforma establecerd garantias para la libertad de conciencia e incorporard los
acuerdos hoy vigentes entre el Estado y otras confesiones religiosas, ademds de la
jurisprudencia del Tribunal Constitucional de los ultimos afios”. *

El 17 de junio de 2008, en el Senado, declaré que “el cardcter laico del Estado exige
indudablemente una mayor neutralidad del mismo ante el fenémeno religioso, para evitar

situaciones de discriminacion de unas confesiones o creencias respecto de otras.” 2

En un periodo en que se habla de una posible reforma de la LOLR, vamos a enfocarnos en el
analisis de los articulos que nos parecen mds problematicos de la ley actual.

Si empezamos analizando la ley vigente, nos enteramos que en su primer articulo no cumple
con uno de sus objetivo, que era desarrollar el articulo 16 de la Constitucidn Espaiola. En
efecto el articulo 1 en su apartado 3 se contenta de retomar el principio del apartado 3 del
articulo 16 de la Constitucion. Sin embargo es este articulo del que se deduce la
aconfesionalidad del Estado. Creemos entonces que seria mdas que necesario una definicién
del concepto de aconfesionalidad y lo que le distingue del concepto clasico de laicidad.
Teniendo en cuenta que la aconfesionalidad es la base del modelo espafiol es imprescindible
aclarar este concepto, ya que quién analiza la situacién actual de las religiones en Espafia
puede tener ciertas dudas sobre qué entiende el Estado Espafiol por aconfesionalidad
cuando se toma en cuenta que la Iglesia Catdlica sigue teniendo un peso muy importante.

Dedicaremos un apartado al problema de predominio de la Iglesia Catdlica mas adelante en
este informe.

Parece que el Gobierno es consciente de este problema y habla de “avanzar en la condicion
de laicidad que la Constitucion otorga a nuestro Estado”. Pero antes de empezar a reformar
el contenido de la ley es necesario ponerse de acuerdo sobre las bases del modelo, y el
camino que se quiere seguir. En efecto, uno de los problemas fundamentales es que no se
sabe de lo que se estd hablando, porque nunca se utiliza los mismos términos. De la
Constitucion se puede deducir que Espafia es un Estado aconfesional, pero los
representantes de Gobierno hablan de un Estado laico ¢En qué quedamos?

Si no es facil ponerse de acuerdo sobre un concepto para el modelo de Estado Espafiol,
podemos por lo menos, en la teoria, definir en qué consiste gracias a un andlisis de la
Constitucion espafiola. Existen dos dimensiones distintas en el modelo espafiol: una positiva
y otra negativa.

Empezando por la dimensidn negativa, se puede resumir por el deber de neutralidad de los
poderes publicos ante lo religioso.

"http://www.lavanguardia.es/free/edicionimpresa/res/20081006/53555108905.html?urlback=http://www.lav
anguardia.es/premium/edicionimpresa/20081006/53555108905.html

2 http://www.senado.es/legis9/publicaciones/html/maestro/index CS0029.html

11


http://www.lavanguardia.es/free/edicionimpresa/res/20081006/53555108905.html?urlback=http://www.lavanguardia.es/premium/edicionimpresa/20081006/53555108905.html
http://www.lavanguardia.es/free/edicionimpresa/res/20081006/53555108905.html?urlback=http://www.lavanguardia.es/premium/edicionimpresa/20081006/53555108905.html
http://www.senado.es/legis9/publicaciones/html/maestro/index_CS0029.html

Es decir que tendran que respectar la libre eleccion de los ciudadanos en este dambito asi
como el pluralismo religioso presente en la sociedad.’> De la misma forma, el Estado no
puede asumir como suyos los valores y principios de una confesion. * Por fin, deberd existir
una distincion entre los fines religiosos y los fines estatales. De esta forma no se pueden
poner al mismo nivel juridico el Estado y las confesiones religiosas, asi como el Estado no
podra asumir funciones religiosas.’

Respecto a la dimensidn positiva, se entiende como la necesidad de mantener relaciones de
cooperacion entre las confesiones y los poderes publicos. Los poderes publicos tienen la
obligacion de tomar en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola y mantener
relaciones de cooperacién con los grupos religiosos.

El articulo 16.3 dispone que “los poderes publicos tendrdn en cuenta las creencias religiosas
de la sociedad espafiola y mantendrdn las consiguientes relaciones de cooperacion con la
Iglesia Catdlica y las demds confesiones”. La Constituciéon establece el principio de
cooperacion entre el Estado y las confesiones pero no determina mediante qué medios se
llevard a cabo esta cooperacion. Este ha sido el papel de la LOLR, que ha establecido dos
instrumentos para esta cooperacion: la firma de Acuerdos de cooperacion (art. 7) y la
creacién de una Comision Asesoria de Libertad Religiosa (art. 8). Nos enfocaremos en el
articulo 7 ya que es él que puede presentar mas problemas.

El articulo 7 de la LOLR dispone:

“1. El Estado, teniendo en cuenta las creencias religiosas existentes en la sociedad espafiola,
establecerd, en su caso, acuerdos o convenios de cooperacion con las Iglesias, Confesiones y
Comunidades religiosas inscritas en el Registro que por su dmbito y numero de creyentes
hayan alcanzado notorio arraigo en Espafia. En todo caso, estos acuerdos se aprobardn por
Ley de las Cortes Generales.

2. En los acuerdos o convenios, y respetando siempre el principio de igualdad, se podrdn
extender a dichas Iglesias, Confesiones y Comunidades. Los beneficios fiscales previstos en el

* “ ¢| Estado y los poderes publicos han de adoptar ante el hecho religioso una actitud de abstencién o

neutralidad, que se traduce en el mandato de que ninguna confesidn tenga caracter estatal, contenido en el
apartado 3, inciso primero, de dicho precepto constitucional” ( STC 46/2001, FJ 7)

* El articulo 16.3 CE manifieste gue ninguna confesidon tendra caracter estatal,« impide que los valores o
intereses religiosos se erijan en pardmetros para medir la legitimidad o justicia de las normas y actos de los
poderes publicos » ( STC 24/1982, FJ 1)

5 . . .z . . . . .
“ al decir que ninguna confesion tendra caracter estatal , cabe estimar que el constituyente ha querido
expresar, ademas, que las confesiones religiosas en ningln caso pueden trascender los fines que les son

propios y ser equiparadas al Estado, ocupando una igual posicidn juridica” ( STC 340/1993 FJ 4)

® (STC 46/2001, FJ 4)
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Ordenamiento Juridico General para las entidades sin fin de lucro y demds de cardcter
benéfico.”

Se pueden distinguir cinco categorias de confesiones: las no registradas, las registradas, las
registradas con notorio arraigo, las de notorio arraigo con Acuerdos de cooperacion y el
Acuerdo Internacional entre el Estado Espafiol y la Santa Sede de 1976.

Para una confesidn, estar solamente registrada no aporta grandes privilegios, no tiene por
ejemplo beneficios fiscales. Con la inscripcion en el Registro de Entidades Religiosas, la
entidad adquiere la personalidad juridica lo que le permite actuar en el trafico juridico y asi
puede realizar actos y negocios juridicos (comprar, vender, arrendar...), personarse ante un
tribunal. Las entidades inscritas, tienen plena autonomia y establecen sus propias normas de
organizacion, su régimen interno y régimen de su personal, pueden nombrar sus dirigentes y
mantener relaciones con otras organizaciones. La inscripcién en el Registro solo representa
un trdmite administrativo. Ademas, el Estado no tiene el poder de controlar si los grupos que
se registran practican realmente una religiéon. El Estado no puede definir que puede ser
considerado como religioso o no.

En cuanto a las de notorio arraigo, esta nocién no estd definida. Seria necesario, en la
reforma de la LOLR definir los criterios que permitan definirla (numero de creyentes,
difusidn etc.). Se podria definir el notorio arraigo como un acto juridico administrativo del
Estado. Las confesiones tienen que demostrar que poseen suficiente importancia en Espafia.
El problema es que no quedan claros los criterios que abarcan la definicion del notorio
arraigo. A pesar de esta naturaleza indeterminada, el notorio arraigo sigue siendo el criterio
de referencia para el legislador para seleccionar las confesiones con las que deciden pactar
convenios. El notorio arraigo es la llave que abre las puertas a la negociacién con el Estado.
También tiene su importancia porque demuestra la legitimacién que el Estado concede a
una minoria.

Las confesiones de notorio arraigo con acuerdo de cooperacidon con el Estado son las
siguientes: la religidn catdlica, la judia, la musulmana y la evangelista. Después de la firma de
estos Acuerdos de cooperacién se han declarado otras confesiones de notorio arraigo pero
no se benefician de los mismos privilegios por no haber firmado Acuerdos (2003: Los
Mormones, 2005: Los Testigos de Jehova, 2007: los hindues, 2010: los ortodoxos).

La Comisidn Islamica Espaiola firmd un Acuerdo con el Estado espafiol el 28 de abril de 1992
(Ley 26/1992, de 10 de noviembre).

El sistema de acuerdos de cooperacién instaurado por el articulo 7 de la LOLR plantea
distintos problemas.

En primer lugar, la naturaleza juridica distinta de los acuerdos firmados por el Estado con las
confesiones. En efecto, si comparamos los acuerdos firmados con la Santa Sede y los demas
acuerdos vemos que el acuerdo con la Santa Sede tiene una naturaleza juridica especifica.
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El acuerdo con la Iglesia Catdlica ha sido firmado en realidad entre el Vaticano y el Estado
Espanol. Al ser acuerdo firmado entre dos Estados, este acuerdo tiene la naturaleza juridica
de tratado internacional, mientras que los acuerdos firmados con las demas confesiones
solamente tienen el valor de leyes aprobadas por las Cortes Generales. Lo que pone los
acuerdos con las demads confesiones en una posicién de inferioridad en comparacion con los
acuerdos firmados con la Santa Sede. Por una parte en virtud del principio de jerarquia de
las normas, ya que estos acuerdos tienen un alcance supranacional, y por otra parte, por el
hecho de tener un procedimiento de modificacion mas restringido que una mera ley
nacional.

En segundo lugar, el legislador tiene una cierta tendencia, a la hora de regular materias del
ambito religioso, a tener solo en cuenta las confesiones con Acuerdo de cooperacidn,
dejando apartadas las demds confesiones.

También seria necesario regular precisamente el procedimiento de firma de los acuerdos.
Hoy en dia no existe tal regulacidon y tampoco una definicién clara de los criterios que hay
gue cumplir para pretender a tal acuerdo. Esto ocurre como consecuencia de que no existe
un verdadero derecho de las confesiones que puedan reivindicar ante un tribunal obtener
un convenio con el Estado, segln criterios precisos.

Los unicos requisitos definidos para la firma de un acuerdo son la inscripcidn en el Registro
de Entidades Religiosas y ser definida como de notorio arraigo. Sin embargo, la nocién de
notorio arraigo no se encuentra definida en ningun lado. Esta sigue sin estar determinada ni
por la Administracién ni por la Jurisprudencia. Definir este concepto, como ya lo expresamos
anteriormente, deberia ser una de las prioridades de la reforma de la LOLR.

El apartado 2 del articulo 7 trata de los posibles beneficios fiscales para las confesiones.
Vemos que la regulacién del régimen econédmico de las confesiones religiosas en la LOLR es
limitada, lo que contrasta con la regulacién establecida entre la Iglesia Catdlica y el Estado ya
gue existe entre ellos un acuerdo sobre asuntos econdmicos entre el Estado Espafiol y la
Santa Sede. Se deberia entonces definir un régimen econdmico comun a todas las
confesiones que no permita lo que estd ocurriendo, hoy en dia, es decir que una confesién,
en este caso la catdlica, tenga mas privilegios econdmicos que las demas confesiones.
Desarrollaremos mas adelante esta diferencia de financiacidn entre las confesiones.

Uno de los puntos a los que no hace referencia la LOLR pero que es fundamental es el papel
de las comunidades auténomas o locales. No se hace ninguna referencia a ellas en la ley
cuando son las que soportan diariamente los problemas vinculados respecto a la libertad
religiosa. Todo ha sido pensado desde el nivel estatal, pero en realidad cuando surge un
problema, los primeros a los que acuden las comunidades religiosas suelen ser los
ayuntamientos. Y es alli donde, muchas veces se enfrentan con un muro, porque nadie sabe
lo que tiene que hacer, ni siquiera si es de su competencia.
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Ademds muchas veces, no se han previsto los medios necesarios para permitir una
intervencion a nivel local. No existe a nivel local o autondmico un interlocutor que conozca
la realidad de estas comunidades y que pueda ayudarles a resolver sus problemas
cotidianos.

Desgraciadamente, dos afios después de las declaraciones de Maria Teresa Fernandez de la
Vega vemos que se aleja cada vez mas de las prioridades del Gobierno la reforma de la LOLR.
En efecto, el 10 de junio de 2010, en su visita al Vaticano, el presidente del Gobierno José
Luis Rodriguez Zapatero, informé al Papa de la intencién del Gobierno de reformar la Ley
Organica de Libertad Religiosa, pero también le ha confesado que la reforma “no va a ser
inmediata” y que “no es préxima”’.

Segun lo que se ha filtrado del posible proyecto de reforma, los cambios serian de poca
relevancia, y temas como la financiacién de las confesiones, que consideramos como uno de
los temas principales, no entrarian en la reforma. Segun parece en el borrador de ley, los
cambios serian los siguientes: 8

- que los actos y las celebraciones oficiales organizadas por el Estado se lleven a cabo
sin ninguna ceremonia religiosa.

- parece que por primera vez, se hablard de laicidad del Estado. Sin embargo no se
afirmard que Espafa es un Estado laico sino que solo se hablara realmente de
neutralidad de los poderes publicos ante la religién y la obligacion por parte del
Estado de evitar confusiones entre funciones estatales y actividades religiosas.

- se prohibirdn los simbolos religiosos en los establecimientos publicos.

- se pretende equiparar a las confesiones con acuerdo de cooperacién con el Estado.
Pero no entendemos todavia muy bien cdmo lo quieren alcanzar ya que también se
destaca del borrador que no se tocaran los privilegios de la Iglesia Catdlica.

Recientemente el Ministro de Justicia, Francisco Caamafio, anuncid la insercidn en el texto
de una prohibicién del burka. No entendemos el por qué de esta introduccién en la Ley
Organica de Libertad Religiosa cuando el tema del burka no se puede relacionar en absoluto
con la religion. El burka es una prenda Unicamente cultural llevada por una minoria, en
particular en Afganistan, y no es una prescripcion coranica. Al introducir la prohibicidon en
este ambito, el Gobierno estd confundiendo aun mas a la opinidn publica. Ademas, la Ley
Organica de Libertad Religiosa tiene como objetivo desarrollar las libertades enunciadas en
el articulo 16 de la Constitucién Espafola, no cabria entonces en esta ley una prohibicion.

Nos parece inoportuno este debate en el contexto espafiol actual. No existen ningunas cifras
oficiales que puedan indicarnos el nimero exacto de mujeres que llevan el burka en Espana.

7 http://www.elcorreo.com/alava/v/20100610/politica/zapatero-informara-papa-libertad-20100610.html

& http://www.elpais.com/articulo/sociedad/crucifijos/funerales/catolicos/elpepusoc/20100613elpepisoc 2/Tes
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Segun las cifras anunciadas por la prensa, se tratarian de 6 mujeres en toda Espaia, pero no
se puede comprobar este nimero. El debate empezd en pueblos de Cataluiia y parece muy
claro que se hizo por motivos electoralistas. No hay motivos reales para legislar en este
ambito. En un Estado de derecho y de libertades, sélo hay que coaccionar cuando es
absolutamente necesario. Hoy en dia y en nuestra opinidn no es el caso.

Se invoca la dignidad de la mujer para justificar tales medidas. No nos parece que medidas
punitivas, vayan a salvaguardar la dignidad de la mujer. Si se estima que estas mujeres estan
obligadas a llevar el burka, al castigarlas se esta castigado a la victima y no al verdugo.
Creemos que hay que acudir a otros métodos como el dialogo y la educacién. En cuanto al
argumento de la seguridad publica, ya existen normativas suficientes que respaldan la
obligacion de identificarse. No es necesaria una legislacion especifica para el caso del burka.

Planteamos por correo nuestras dudas a la Vicepresidenta primera del Gobierno, Maria
Teresa Ferndndez de la Vega, contestandonos su Director de Gabinete, Sergio Moreno
Monrové, quien nos transmitié la siguiente respuesta: “les puedo transmitir que el Gobierno
considera que los instrumentos necesarios para dar una respuesta general y adecuada al uso
actual en Espafia del velo integral, desde el punto de vista de la salvaguarda de los valores de
igualdad, libertad y seguridad, estdn recogidos en nuestro ordenamiento juridico”. Se
destaca de esta respuesta, que entonces a pesar de las declaraciones de Francisco Caamafio,
Ministro de Justicia, no entra en los planes del Gobierno legislar sobre el burka y mucho
menos en la reforma de la Ley Orgdnica de Libertad Religiosa.

Teniendo en cuenta todos estos indices: la falta de voluntad del Gobierno de tocar los
privilegios de la Iglesia Catdlica, las discursos contradictorios en el seno del Gobierno sobre
el contenido de la reforma, las modificaciones anecdéticas anunciadas, no creemos que la
reforma se lleve realmente a cabo, vy, si se lleva a cabo, pensamos que tendra un alcance
muy limitado. No sera suficiente para acabar con las discriminaciones existentes en materia
de libertad religiosa.

Los nuevos desdfios del Estado espaiiol

Tras esta presentacidon del modelo espafiol, la cuestidon que se plantea es saber cémo va a
evolucionar el modelo actual del Estado Espanol. Como se ha destacado en algunas de las
pinceladas que hemos dado hasta ahora sobre este tema, la Iglesia Catdlica sigue teniendo
un papel muy importante en la sociedad espanola con todos los privilegios que lo
acompafian, que no corresponde con la realidad socioldgica espafiola. Hoy en dia, nuevas
religiones conviven con nosotros. Se necesita adaptar la ley a este cambio, a esta nueva
realidad social. Si en su tiempo, se justificaba la necesitad de encontrar un consenso con la
Iglesia Catdlica al salir de la dictadura, hoy ya no se puede mantener los privilegios que tiene.
El Estado Espariol tiene que aclarar sus relaciones con la Iglesia Catélica.

9 . .
Ver la copia de la carta al final del Informe
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Seglin nos confié Juan José Tamayo'®, “el Estado Espafiol no es laico ni aconfesional |(...),
tiene una confesionalidad encubierta, por Constitucion no es confesional pero por su historia
y por la sequnda parte del articulo 16.3"! tiene una querida” .

Compartimos su opinién. A lo largo de nuestra investigacién nos enteramos de todos los
privilegios que sigue teniendo la Iglesia Catdlica, con lo cual no se puede hablar de un Estado
aconfesional y aun menos laico. De un cierto modo, Espafia sigue siendo un Estado
confesional aunque se haya abierto al pluralismo religioso. Se necesita una igualdad vy
neutralidad religiosa efectiva entre las distintas confesiones, lo cual no existe ahora aunque
los textos lo afirman.

Para justificar sus privilegios actuales, la Iglesia Catdlica se refiere al hecho de que, todavia
en 2010, el 76,4% de los espafioles se declaran catdlicos™. Se debe responder dos cosas a
este argumento: en primer lugar, la Constitucion afirma de manera clara que el Estado
Espafiol no debe favorecer una confesién en vez de otra. En este sentido, favorecer
financieramente una confesién no respeta los principios del Estado de derecho instaurado
en 1978. En segundo lugar, como lo habiamos destacado antes, la sociedad espafiola ha
evolucionado. El hecho religioso ya no es tan importante como en los afios 1960. Solo el
26,2% de los espafioles se declaran catélicos practicantes™.

Ademas, la encuesta “Jévenes espafioles 2005” de la Fundacién Santamaria destaca que por
primera vez “la mayoria de los jovenes entre 15 y 24 afios ya no se considera catdlica de

1114. Los

hecho”. Corresponde a “un descenso de mds de 25 puntos en solo en decenio
catdlicos espafioles mas fervientes siguen siendo los mayores de 65 afios y mas. El 91,1% de

entre ellos se declaran catélicos en 2010 y el 37% asiste a misa cada domingols.

Si seguimos este racionamiento segln el cual el principio de igualdad se aplica
proporcionalmente al nimero de personas de la poblacion estudiada, las mujeres deberian
tener mas derechos que los hombres al ser mas numerosas en el planeta.

% Tedlogo, Director de la Catedra de teologia y ciencias de las religiones “Ignacio Ellacuria” de la Universidad
Carlos Il en Madrid.

11 RT . . . e . ~ ;
“Los poderes publicos tendran en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola y mantendran las
consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia Catdlica y las demas confesiones.”

2 Estudio n°2.828 del Centro de Investigaciones Sociolégicas (CIS) — Bardmetro de Enero 2010-
www.cis.es/cis/opencm/ES/1 encuestas/estudios/ver.jsp?estudio=10002

B Articulo Publico.es “Menos catélicos, mas ateos” de José Luis de Zarraga (sociélogo) — 21/12/2009-
www.publico.es/espana/279710/menos/catolicos/ateos

* Resumen del Informe “Jévenes espafioles 2005”Fundacion Santa Maria- Cuarta parte: “Jovenes vy
religiosidad” por Juan de Dios Gonzalez - Anleo
www.profes.net/rep_document/Noticias/Resumen_Jovenes Espanoles 2005.pdf

> Estudio n° 2834 del CIS- Barémetro de abril 2010 (Pregunta 33)-
www.cis.es/cis/opencms/-Archivos/Marginales/2820 2839/2834/Cru283400EDAD.html
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Ya sea desde un punto de vista juridico y socioldgico, la situacién actual tiene que cambiar.
Nuestro método de investigacion

Durante estos meses de investigacion, hemos tenido entrevistas con diferentes
personalidades relevantes sobre este tema. Tedlogos, profesores, politicos, miembros de la
comunidad musulmana, socidlogos, imanes, ONG y asociaciones. Nos recibieron de manera
muy abierta y con mucho interés por nuestro trabajo.

Por supuesto, teniamos una bibliografia y crecia cada dia mds segun las entrevistas que
habiamos tenido. También, hemos participado en conferencias y actos que se enfocaban
sobre nuestro tema de investigacion. Para mas detalle, hemos puesto al fin del informe una
bibliografia, un listado de las personas entrevistadas, y un listado de las conferencias y de los
actos a los cuales hemos participado.

Investigar sobre un tema tan extenso supone que no se pueden tratar de todos los temas.
Asi, hemos seleccionado algunos temas en este informe, pero por supuesto, quedan aun
muchos mas y por razones evidentemente practicas, no hemos podido tratar de todos.

Hemos dividido nuestro andlisis en tres partes:

- Primero, nos parecidé importante analizar y hacer un listado de todos los prejuicios y
tépicos que existen sobre el Islam ya que contribuyen en alimentar la Islamofobia.

- Segundo, un punto importante que surgid durante nuestra investigacion es la
necesidad de pensar en cdmo crear y favorecer un Islam de Espafia y no un Islam en
Espana. Es decir, que uno de los problemas actuales es que se predica un Islam que
no esta adecuado a la realidad de los musulmanes que viven aqui. El Estado tiene su
responsabilidad sobre todo en lo relativo al fallo de la financiacion, como lo veremos
mas adelante.

- Por fin, hemos acabado el informe con recomendaciones.
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I-Acabar con los prejuicios sobre el Islam:
luchar contra la Islamofobia

Por su numero de fieles en el mundo, el Islam es la segunda religién y por lo tanto es victima
de un gran desconocimiento. Es esta ignorancia la que crea los numerosos tépicos sobre los
musulmanes y que alimenta los peores rechazos. Por eso, se necesita en primer lugar,
acabar con los prejuicios habituales.

A-LOS PREJUICIOS TRADICIONALES:

Una de las realidades a las que nos enfrentamos en nuestra investigacion es la falta de
conocimiento sobre este tema por parte de la poblacion. Desgraciadamente, se suele
transmitir prejuicios generacién tras generacion.

1) Los abusos de lenguaje y fiestas populares:

En primer lugar, estos prejuicios se transmiten en el discurso de la gente. Existen en el
lenguaje comun, numerosas expresiones despectivas en contra de los musulmanes. La
propia palabra “moro” utilizada diariamente por la gente para hablar de los musulmanes es
un ejemplo de estos abusos de lenguaje. Varias expresiones populares despectivas
alimentan los prejuicios sobre el Islam. Podemos citar por ejemplo las expresiones
siguientes: “no hay moros en la costa”, “bajarse al moro”, “prometer el oro y el moro”, en
valenciano “estic més fart que Mahoma de la cansala” (Estoy mas harto que Mahoma del
tocino”). Existen incluso canciones infantiles retomando estos prejuicios: “qué es aquello que
reluce en lo alto del castillo (bis) es el culo de Mahoma que le estdn sacando brillo”.

Ademas del lenguaje, en la propia cultura y en las fiestas tradicionales se continua
alimentando el rechazo al Islam. En varios pueblos se celebran cada afo, las fiestas de los
moros y cristianos, en las que se conmemora la expulsién de los musulmanes de Espafia. Es
decir que se sigue recordando en un dmbito de fiesta, en un simulacro de batalla en que
siempre ganan los cristianos. Hoy en dia, se puede entender que este tipo de eventos pueda
ofender a la poblacién musulmana viviendo en Espaia. Tampoco se toma en cuenta la
sensibilidad de esta poblacion, cuando se organiza la quema de la Mahoma.

También es curioso ver que el Santo Patron de Espaiia sea Santiago Matamoros. Incluso es
sorprendente ver la cantidad de personas que siguen teniendo como apellido Matamoros.

2) La confusion entre drabe y musulmanes:

Los prejuicios sobre el Islam también se alimentan por las confusiones que hace la gente
entre los musulmanes y los drabes. La mayor parte de la poblacién no distingue entre un
musulman y un drabe. Todos los musulmanes no son arabes, asi como todos los arabes no
son musulmanes. Los arabes son minoritarios entre los musulmanes, representan mas o
menos un 20% de los musulmanes. Existen arabes cristianos.

19




Los paises asiaticos son los paises con mas musulmanes, Indonesia por ejemplo es el pais con
mas poblacién musulmana.

3) La mujer musulmana y sus velos:

Siempre que se habla del Islam, se hace una referencia al papel de la mujer. Lo analizaremos
en el siguiente apartado. Pero conviene hacer un repaso de los tépicos sobre la mujer
musulmana. El primer topico es el de la mujer musulmana y su velo. Antes de hablar del
porque del velo es necesario hacer una distincidn entre las distintas prendas que existen
porque de la ignorancia nacen muchas veces las confusiones y el rechazo. Se pueden
distinguir 5 tipos de velos: el hiyab, el chador, el shayla, el nigab y el burka.

El hiyab

El hiyab es un velo que tapa el pelo pero que deja el rosto destapado. En
Marruecos por ejemplo se lleva de diferentes colores y combinando con la
ropa. Es el velo mds comuin en el seno de la comunidad musulmana en
Espafa.

El chador

El chador es un tejido negro cubriendo la cabeza y el resto del cuerpo de la
mujer. Esta prenda deja descubierto el rostro, sélo se tapa la barbilla. Solia
llevarse en Iran.

El shayla

El shayla es un velo triangular que se enrola a la vuelta de la cabeza, que
cubre el contorno del rostro cubriendo los hombros. Se suele llevar en el
Golfo pérsico.
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El niqab

El nigab es un velo completo que tapa el rostro menos la parte de los
ojos. Suele llevarse en el Golfo pérsico también.

El burka

El burka es una vestimenta tradicional de las tribus en Afganistan.
Cubre completamente la cabeza y el cuerpo, una rejilla disimula los
ojos. Los talibanes en Afganistan la declararon de uso obligatorio.

De todas estas prendas, la Unica que se puede considerar de uso obligatoria es el hiyab.
Segln las interpretaciones mayoritarias el uso del hiyab es una prescripcién coranica. Se
basan en los siguientes pasos del Coran:

- Sura 33, versiculo 59
“iProfeta! Di a tus esposas a tus hijas y a todas la mujeres creyentes que se cubran con su
indumentaria para que se las distinga mejor y no sean, por ende, molestadas”

- Sura 33, versiculo 53 (revelado en 627)
La interpretacién mayoritaria considera que es de esta sura que se deduce el uso del Hiyab.

“iCreyentes! No entréis en la casa del Profeta, para comer sin previo permiso, expresamente
concedido. En este caso, entrad unicamente cuando la comida esta lista para servirla. Si
estdis invitados, entrad pero retiraos cuando haydis terminado de comer, sin olvidaros en
una conversacion familiar. Porque esto molesta al Profeta, a él le da vergiienza decirlo pero a
Dios no le da vergiienza decir la verdad.

Si tenéis algo que pedir a sus mujeres, hacedlo detrds de una cortina (un Hiyab). Sera mds
puro para vuestros corazones y los de ellas”®.

Se explica esta prescripcion por dos motivos. Hay que situarse en el contexto histérico de
entonces. La palabra del Profeta empezaba a difundirse y las personas se interesaban cada
vez mas. Acudian a la casa del Profeta para obtener explicaciones y respuestas a sus dudas.
Cuando no estaba se remitian a sus mujeres porque consideraban que al ser las personas
mas préximas a él estarian capacitadas para contestarles. Con el paso del tiempo, se
multiplicé el nUmero de personas que acudian a su casa, debiendo atenderles cada vez mas
sus mujeres. Se llegd a tal punto, que la situacion se volvié incomoda.

El Profeta aconsejd entonces a sus mujeres taparse la cabeza cuando salian afuera para que
no se las reconocieran y las dejaran en paz.

'® Fatima Mernissi, “Le Harem politique, le Prophéte et les femmes », Albin Michel, 1987 et 2010
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Otra explicaciéon es que en aquel entonces, en Medina, las mujeres esclavas solian ser
acosadas y violentadas.

Entonces para no confundir a las mujeres libres y a las esclavas, el Profeta les recomendé
taparse para que puedan ser identificadas.

Las demas prendas presentadas no son de uso obligatorio segun el Islam. Entre ellas, existen
prendas tipicamente culturales como es el caso del burka.

4) La supuesta desigualdad entre hombres y mujeres

Siempre se dice del Islam que es una religion que fomenta la desigualdad entre hombres y
mujeres. Suele decirse que la mujer estd sometida al hombre y que tiene menos derechos
que él.

En materia de derechos, el Coran es el que concede mas derechos a la mujer. El Islam desde
el principio ha dado derechos a la mujer. Puede trabajar, testimoniar, vender, comprar,
heredar con total independencia. Podemos detallar algunos de los derechos de la mujer
previstos en el Coran: derecho a la participacién en el gobierno”, derecho al divorcio®,
derecho a ser consultadas y a manifestar su opini(’)nlg, derecho a laigualdad ante la Ieyzo...

Por ejemplo, en Espaiia, las mujeres no tuvieron derecho de voto hasta 1931. Recordar que
durante el franquismo, la mujer pierde todos sus derechos, se la reduce al papel de madre,
esposa y mujer piadosa. No tenian derecho a administrar sus propiedades, a solicitar
pasaporte, a poner una denuncia, a abrir una cuenta corriente o a viajar sola.

5) El Islam caucionaria la violencia conyugal

Se suele imaginar el Islam como una religién que cauciona la violencia conyugal. Los que
defienden esta teoria se basan en un versiculo controvertido del Coran que dice el siguiente:

- Sura 4, versiculo 34
“(...) En cuanto a aquellas mujeres que asumen una conducta rebelde, exhortadlas, luego, sin
abandonar el lecho, absteneos de cumplir el débito conyugal con ellas y, en casos extremos,
podéis recurrir a una sutil advertencia fisica (previa orden judicial). Si no desisten en
abandonar su actitud, no las provoquéis mds. Dios es excelso y supremo.”

Este versiculo es un ejemplo de los problemas de traduccidn que existen del Cordn. En
espafiol se habla de “una sutil advertencia fisica (previa orden judicial)” mientras que por
ejemplo en la traduccién francesa se traduce por el termino pegar. Segun los especialistas,
se trataria mas bien de algo simbdlico. Es todo cuestién de traduccion, porque el término en
arabe es el verbo “darab”, y aparece mas veces en el Cordn con otros significados. Tanto
puede significar “citar” que “dar un ejemplo”. Entonces en este versiculo también se podria
traducir como “advertir”.

'sura 9, versiculo 71

¥ Sura 2, versiculo 227
¥'Sura 42, versiculo 36 y38
2 syra 2, versiculo 228
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No vamos a entrar aqui en los debates sobre cudl es la verdadera traduccién de este
versiculo porque no existe ninguna traduccidn definida como la buena, de la misma forma
gue no hay un consenso sobre las interpretaciones.

Una cosa cierta es que analizando el texto sagrado, se entiende que no cauciona, ni admite,
ni apoya, la violencia conyugal.

Existen varias maximas del Profeta que rechazan claramente la violencia domestica como
por ejemplo: “éle resulta a alguien realmente posible pegar a su mujer como si fuera una

esclava y por la noche ir adonde ella?**”, “ #22

no peguéis nunca a las siervas de Dios”"*.
6) Todos los musulmanes serian poligamos:

Antes de la aparicidn de Islam, la poligamia era una practica muy frecuente. El Profeta quiso
entonces regular y restringir esta practica. No la exige y tampoco la promueve. Ademas el
versiculo del Cordn® que prevé la poligamia surge en un periodo de post-guerra en que
muchas mujeres se quedaron viudas. El objetivo era entonces asegurar el futuro de estas
mujeres y de sus hijos. En aquella época, el hombre era quien mantenia la familia, con la
muerte del marido, las viudas quedaban ante la imposibilidad de mantener a sus hijos.

El Islam ha limitado el nimero de mujeres a cuatro. Ha impuesto una serie de requisitos a
cumplir. Para que un hombre se case con otra mujer, tendrd que tener la autorizacion de la
anterior. Si la mujer se niega, no podra tener otra mujer. El hombre ademas tiene que
garantizar que podra actuar de forma igualitaria con todas sus mujeres y los hijos que
tengan, tanto financieramente como desde un punto de visto afectivo. Para poder casarse
con otra mujer tendra que estar seguro de que puede aportar los mismos bienes materiales,
el mismo dinero, el mismo carifo, el mismo amor y pasar el mismo tiempo con todas.

Vemos que estos requisitos son tan complicados de alcanzar que en realidad lo que se busca
es limitar las posibilidades de poligamia.

7) El Coran incitaria a la guerra santa:

En los medios de comunicacidn siempre se habla del “Yihad”, traducido por “guerra santa”.
Después de los atentados del 11-S se difundid la idea de que el Islam apelaba a la guerra
contra los infieles. Pero si examinamos lo que dice el Coran sobre este tema, nos enteramos
que dice que la vida es sagrada, el homicidio de un inocente equivale a matar la
humanidad®®, aquellos que desobedecen a Dios y matan tendran un castigo terrible en el
mas alld.”® Esta estrictamente prohibido imponer la fe a los demas®. El buen creyente debe
saber perdonar y dominar su rabia”?’. La Unica circunstancia donde estd permitido combatir
es cuando se le estd atacando®®. La guerra esta autorizada s6lo en caso de legitima defensa
cuando todos los medios pacificos no pueden parar la agresion.

*! Buhari y Muslim

22 Hadith Sunan Abu Dawud Libro 11, No 2141
> Sura 4, Versiculo 2 y 3

**Sura 5, versiculo 32

®>Sura 2, versiculo 84 y 86

*® Sura 10, versiculo 99y 100

7 Sura 3, versiculo 133y 134

® Sura 22, vesicular 39y 40
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B-EL PAPEL DE LA MUJER EN EL ISLAM: ENTRE PREJUICIOS Y REALIDADES

1) La vision orientalista y politica de Occidente sobre este tema:

Cada vez que se habla del Islam siempre es a través del punto de vista del papel de la mujer
musulmana. Las justificaciones politicas de las intervenciones exteriores de los paises
occidentales suelen basarse en la necesidad de emancipar y ayudar a las mujeres
musulmanas. Por ejemplo, en el momento de invadir Afganistan en 2001, los Estados Unidos
afirmaban que iban a liberar a la mujer afgana, presa de su tchardi (nigab llevado alli, un
vestido totalmente azul que cubre totalmente la cara aunque se vean los ojos). Los aliados
hicieron lo mismo en aquel entonces para convencer a su opinidn publica. En noviembre
2001, la situacion de las mujeres afganas obnubila la prensa europea. La intervencién de
Laura Bush, esposa del Presidente de los Estados Unidos G.W Bush, el 17 de noviembre de
2001, subraya esta politica dirigida hacia los pueblos occidentales:

“los nifios afganos no pueden jugar al cometa, a sus madres les pegan porque rien
demasiado alto (...) Solo los terroristas y los talibanes amenazan con arrancar lo dedos con
ufas pintadas (...) Las personas civilizadas en el mundo hablan de este hecho con horror, no
solo porque nuestros corazones estdn rotos por las mujeres y los nifios afganos, sino también
porque en Afganistdn, se ve el tipo de mundo que los terroristas quieren imponer al resto del
mundo. (...) Gracias a nuestra reciente intervencion militar, las mujeres afganas ya no estdn
presas en sus casas.

Pueden escuchar musica y ensefiar a sus hijas sin tener miedo de cualquier castigo (...) La
lucha contra el terrorismo es también una lucha por los derechos y la dignidad de la mujer”.

El 29 de enero de 2002, el Presidente G.W. Bush sigue: “la bandera americana ondea de

nuevo en nuestra embajada en Kabul (...) Hoy, las mujeres son libres”>°.

Las criticas de este discurso no tardaron en oirse. Convencer a las poblaciones que era
necesario entrar en guerra contra los talibanes en nombre de la dignidad de las mujeres
afganas, aparece pronto como un argumento de fachada.

Hasta el nuevo Presidente de Francia, Nicolas Sarkozy, después de su victoria el 6 de mayo
de 2007 cita la prioridad que consiste en liberar a la mujer afgana:

“Quiero decir a todas las mujeres martirizadas en el mundo, quiero decirles que el orgullo y el

deber de Francia serd estar a su lado (...) Francia no abandonara a las mujeres que estdn

condenada a llevar el burka”>*.

2% “Radio Adress by Mrs.Bush”, Crawford, Texas, 17 de noviembre de 2001

http://georgewbush-whitehouse.archives.gov/news/releases/2001/11/20011117.html

Ohttp://translate.google.com/translate?hl=fr&langpair=en | fr&u=http://archives.cnn.com/2002/ALLPOLITICS/0
1/29/bush.speech.txt/
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Un afio después, en una declaracién publica, Amnistia Internacional, aunque alude a la
intervencion de la coalicion, es prudente sobre los avances conseguidos. En una declaracién
del 8 de abril de 2010, la prestigiosa ONG, adopta una postura muy critica, sin: “los disparos
sobre una mujer afgana el lunes 5 de abril de 2005, ilustran la debilidad de los pocos avances

conseguidos para las mujeres afganas después de la caida de los talibanes”>?.

I, «“

Segun Sam Zarifi, director del programa Asia-Pacifico en Amnistia Internacional: “el gobierno
afgano y las tropas internacionales que le sostienen, no protegen como deberian a las
mujeres que ejercen una funcion publica y que trabajan para la defensa de los derechos
humanos. La posibilidad para las mujeres afganas de ser activas fuera de su casa debe
constituir el criterio esencial para evaluar la eficacidad del gobierno afgano y de las tropas de

la OTAN, y sobre este punto, el balance sigue siendo mds que mediocre”.

En efecto, desgraciadamente, se puede constatar que tras 9 afios después de la supuesta
“liberacion” afgana, el gobierno apoyado por las tropas extranjeras sigue siendo muy
conservador y que los derechos de la mujer afgana no han mejorado tanto como deberian.
En este contexto, la preocupacién por los derechos de las mujeres afganas parece ser
utilizada con fines politicos. Este ejemplo no es el Unico y cada vez que se habla de la
dignidad de la mujer musulmana hay que ver mas alla del discurso. Hay que tomar en cuenta
los intereses que estan en juego. O sea, que realmente los derechos de las mujeres no
parecen estar defendidos.

El reciente debate sobre la necesidad de prohibir el burka en paises miembros de la Unidn
Europea, no escapa a este analisis. En Francia, el Parlamento debatidé sobre el tema en un
contexto politico muy especial: cuando el gobierno habia iniciado un debate en el pais sobre
la identidad nacional.

Este debate estaba principalmente enfocado sobre las orientaciones de las politicas de
integracion de los inmigrantes. Siguié el caso polémico de Lies Hebbadj. Su mujer fue
multada porque conducia con un nigab. El Ministro de la Inmigracion francés, Brice
Hortefeux, que fue hace muy poco condenado por injurias racistas, afirmé sin tener pruebas
gue Lies Hebbadj era un islamista, un poligamo y que recibia dinero por parte del Estado que
no merecia. Quiso quitarle la nacionalidad francesa. Unos dias después, el Ministro del
Interior francés, Eric Besson, le contestd que juridicamente tal medida no era posible. Esta
precipitacion politica ilustra los intereses electorales que hay en manipular casos concretos.
En un contexto de crisis generalizadas es una receta bien conocida de algunos politicos. Lo
malo es que este debate se extendid a otros paises, hasta Espafia no escapd de la trampa.

*! http://www.youtube.com/watch?v=DU900 MoCqg8

%2 Declaracion publica de Amnistia Internacional el 7 de marzo de 2008: « Afghanistan: les femmes défenseures
des droits humains continuent de lutter pour les droits des femmes ».
www.amnesty.org/fr/news-and-updates/attack-afghan-female-politician-highlights-growing-risk-women-2010-
04-08
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Siete municipios de Catalufia quisieron prohibir el burka en su localidad, justo antes de las
elecciones locales. Desgraciadamente, el Ministro de Justicia, Francisco Caamafio anuncio en
junio que la préxima reforma de la Ley Organica de Libertad Religiosa prohibira el burka y el
nigab en los espacios publicos espafioles. Frente a tal anuncio, la Liga Espafiola Pro Derechos
Humanos advirtié el Ministro del peligro que podria representar tal prohibicién. Primero,
porque no hay ninguna cifra oficial que permita comprobar que existen verdaderos casos en
Espafa. Asi que nos preguntamos cuales son las razones de tal urgencia en legislar, ya que
habiamos denunciado en un comunicado el peligro de hacer reformas por razones
electoralistas.

Segundo, porque desde que se anuncid la intencion del gobierno de tal prohibicién,
constatamos que muchas personas se aprovecharon de la situacion para expresar su rechazo
al Islam. Recientes articulos de prensa en los periddicos confirman esta constatacidon. Nos
preocupa mucho que se pueda leer y oir tan a menudo que el Islam es incompatible con la
democracia. El peligro de estigmatizar una comunidad a través de esta prohibicién nos
parece muy arriesgado y parece ser una posible consecuencia indirecta de tal medida.

Ademas, la gran mayoria de las noticias de los telediarios ilustran el tema con imagenes de
mujeres musulmanas llevando el velo, alimentando asi una confusién intolerable entre el
burka y el velo (o hiyab). Hay que recordar que el burka es una prenda mas bien cultural,
llevada en pocos paises del mundo musulman. No es una prescripcidon Coranica al contrario
del velo (o hiyab,) que segun la interpretacion mas mayoritaria es obligatorio.

Tercero, no es necesaria una legislacion especifica en esta materia porque la ley actual
permite la identificacion de las personas llevando el burka. El articulo 20 de la Ley Organica
1/1992, del 21 de febrero, sobre la Proteccidon de la Seguridad Ciudadana, permite a la
policia pedir la identificacion de cualquier persona.

Lo mismo sucedid en Bélgica aunque el pais estaba en plena crisis politica. La ley no
consiguié pasar las dos camaras pero se queria votar, sin que se hubiera organizado ningln
debate parlamentario. Francia parece contaminar a sus vecinos.

Por otra parte, suele oirse que el Islam podra aportar una critica del modelo econémico
neoliberal a Occidente y que este le aportard avances para las mujeres.

Para nosotros es un ejemplo del orientalismo. O sea de una manera poca abierta en ver al
Oriente desde un punto de vista encerrado en los valores Occidentales. Una visién que
considera que la emancipacion de las mujeres debe ser la de Occidente, como si esta fuera
universal. Por ejemplo, el discurso de las feministas occidentales sobre el tema del velo es
siempre indignarse ante el simbolo patriarcal y machista que representa segun ellas. Una
interpretacion meramente orientalista. El velo catdlico siempre fue asociado a la sumisién
de la mujer al hombre. Y eso, seglin una interpretacion clara de la Iglesia Catdlica.
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En este caso, no nos extrafia que una vez mas, los occidentales interpreten desde su propio
punto de vista, un simbolo religioso oriental. Veremos mas adelante que ninguna fuente del
Islam vincula esta interpretacion.

En este contexto, el choque entre el feminismo musulman y el feminismo occidental esta
muy claro.

2) El choque entre el feminismo musulmadn y el feminismo occidental:

Existen tres tipos de feminismo en el mundo musulman:

e El feminismo laico: viene de las corrientes progresistas, nacionalistas y estan a favor
de una separacién estricta entre el Islam y el Estado. Este feminismo viene de
Occidente.

e FE/ feminismo isldmico: defienden un estado islamico porque es la Unica manera para
gue se reconozca los derechos de las mujeres. Se entiende el feminismo solamente
desde el punto de vista de la religion. Es un feminismo muy minoritario.

e El feminismo musulmdn: es el mds extendido. Es un feminismo que quiere conciliar la
emancipacién de las mujeres con las especificas de Oriente, con su cultura y su
religion. Intenta reconciliar tradiciéon y modernidad.

El punto comun entre estas tres corrientes feministas es que defienden el tema de género
desde el punto de vista de los derechos humanos. Por lo tanto, estas tres corrientes ya no
han llegado a una unidad como el feminismo occidental (aunque existen diferentes
corrientes en el feminismo occidental). Todavia no es seguro que el feminismo oriental logre
reivindicar la separacion entre el Estado y la religion ya que el feminismo mas extendido
ahora en el mundo musulman es supuestamente el que intenta reconciliar cultura, religidon y
modernidad (el feminismo musulman).

Este puede que sea el verdadero problema. Es decir ise puede imaginar un Estado de
derecho moderno como él que todavia tiene vinculos fuertes con la religion?

Podemos hablar de choque entre el feminismo occidental y el feminismo oriental porque
este Ultimo rechaza, de una cierta manera los valores del capitalismo, la visidon occidental de
la mujer. Es verdad que existe una visidon capitalista de cdmo tiene que vestirse una mujer,
de cdmo vivir como una mujer moderna. Las criticas de ciertas feministas occidentales en el
tema del velo es que es una prenda sexista y machista que simboliza la sumisidon de la mujer
al hombre. Es dificil de aceptar cuando supuestamente resulta de una interpretaciéon
orientalista que no corresponde al Coran y que parece dar lecciones sobre el tema de la
igualdad entre mujer y hombre, cuando tampoco la situacion es tan perfecta en Occidente.
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La vision sexualizada de Occidente sobre este tema también entra en juego. Podemos
preguntarnos si la lucha a favor de la emancipacién de las mujeres musulmanas solamente
reside en el hecho de quitarse el velo. {Nos sentiremos mejor si todas las mujeres
musulmanas llevaran bikinis? Diciéndolo de otra manera, ése puede considerar que la
emancipacién de las mujeres se alcanzard si las mujeres musulmanas se quitan el velo?
Pensamos que no. La prioridad esta en luchar contra comportamientos de discriminaciéon
por razon de sexo, contra el machismo o el patriarcado que puede envolver el
funcionamiento de toda una sociedad, sea lo que sea la religién mayoritaria en el pais.

Por otra parte, este choque puede también explicarse porque el feminismo mayoritario en
los paises musulmanes es un feminismo musulman y no laico como es el feminismo
occidental.

Cudntas veces hemos podido escuchar que los musulmanes son machistas y que el Islam es
incompatible con la democracia. En este caso, estas afirmaciones revelan la ignorancia que
existe sobre este tema.

Notamos que ciertos intelectuales se dedican a teorizar sobre el fracaso del Islam,
intentando convencer de la necesidad de luchar contra este. Es el caso de Samuel
Huntington en su libro “Choque de civilizaciones”. Su teoria consiste en explicar hasta qué
punto el Islam es incompatible con la democracia y por esta razén le parece inevitable una
confrontacion entre Occidente y Oriente, una lucha de valores por la libertad.

Una tesis que nos parece totalmente errénea pero que desgraciadamente ha tenido efectos
en el discurso politico. También permite alimentar un cierto discurso de rechazo. Se libera
una palabra descontrolada y violenta.

Destacamos otra tesis, contraria a la de Huntington por varias razones, primero, porque esta
desarrollada por dos cientificos, un antropdlogo y un demodgrafo, que demuestran de
manera empirica cémo el analisis del mundo musulman subraya todo lo contrario. Estos
paises estan en una transicion demografica importante hacia la construccién de un Estado
moderno.

Segundo, porque sugieren indirectamente que todos los prejuicios sobre el Islam estan
esencialmente fundados sobre la ignorancia.

En efecto, Youssef Courbage y Emmanuel Todd en 2007 destacaron una tesis bastante
interesante®? gue desarrollaremos mas adelante.

Ademds, como bien lo subraya Fatema Mernissi*®, la gran mayoria de los detractores del
Islam se apoyan sobre un Hadith (una de las fuentes del Islam y es toda la informacién
pertinente prestada al Profeta segun testigos fiables) que dice lo siguiente: “Nunca conocerd
la prosperidad el pueblo que delega sus asuntos a una mujer”.

** « Le rendez-vous des civilisations », Youssef Courbage y Emmanuel Todd, Edicion francesa Seuil, 2007

* Fatema Mernissi, « le Harem politique, le Prophete et les femmes”, Albin Michel, 1987 et 2010.
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Como bien lo recuerda esta sociéloga, hay que interpretar este Hadith seguin el contexto en
qgue fue elaborado. Después de la muerte del Profeta, hubo una guerra tremenda para saber
quién serd el seguidor de Mahoma. Durante esta primera Fitna (guerra civil), Aicha, la
segunda mujer del Profeta, tomd las armas y dirigioé a un ejército entero para tomar el poder
contra Ali (el cufiado y el primo de Mahoma). Este enfrentamiento se conoce como la batalla
del camelo (en 658, cuando Mahoma habia muerto en 632). Fue una masacre total, con
muchos heridos y muertos. Asi, se considera que el Hadith que hemos evocado
anteriormente, resulta de esta batalla.

En este contexto, se consideraba que no se habia cumplido la voluntad del Profeta que era
unir la Umma (la comunidad musulmana) y acabar con las disensiones tribales. Por lo tanto,
no significa que el Profeta hubiera decidido apartar a las mujeres, ya que habia fallecido en
el momento de la batalla del camelo. Solo se interpretd lo que habria podido opinar de una
batalla tan sangrante segln lo que, de su viva voz, consideraba como lo esencial para la
expansion del Islam.

Por fin, no se puede hablar del tema de la mujer musulmana, sin que sea tratado el tema del
velo. Un tema bastante mediatizado en Occidente y enfocado siempre desde el mismo
analisis.

3) El debate sobre el velo:
Existen tres posturas sobre el tema del velo:
- es una prenda cualquiera que debe considerarse como tal

- es una reminiscencia cultural religiosa machista

- es un simbolo religioso. Asi se plantea el tema del los simbolos religiosos en los espacios
publicos y sobre todo en las escuelas.

Desde hace algunos afios, la mayoria de los paises de la Unién Europea plantean como un
problema el hecho de que haya cada vez mas velos en sus sociedades. éPor qué se puede
considerar como un problema? Por qué de momento, parece ser el Unico signo religioso
ostensible que se lleva en la gran mayoria de los lugares publicos. Asi, vuelve a plantearse la
problemdtica del hecho religioso en nuestras sociedades. Un fendmeno que habia
retrocedido de manera muy significativa en nuestras sociedades con el alcance hacia la
modernidad, con el desarrollo social, politico y econdmico.

Para muchos, hay que combatir este fendmeno del uso del velo para emancipar a los
musulmanes en general, para que coincidan con los valores de nuestras sociedades.

Sin duda, existe un fendmeno muy reciente en el mundo musulman de vuelta al uso del velo
y sobre todo al uso de velos integrales (nigab y burqa).
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Algunos analizan este fendmeno como un rechazo al modelo occidental. Un rechazo que se
podria explicar por la presencia cada dia mas importante de una comunidad occidental en
los paises musulmanes, y mas bien en las antiguas colonias. Si empujamos mas adelante este
analisis seria una manera de reafirmar las especificidades orientales frente a lo que solemos
llamar el neocolonialismo.

a-La realidad en los paises musulmanes:

Para nosotros, el andlisis de Youssef Courbage y de Emmanuel Todd nos parece la mas
relevante. Segun ellos, los paises musulmanes estan al principio de sus transiciones
demograficas. Y como siempre, cada cambio social y cultural se acompafa de movimientos
de violencia, de regresiones y de tentativas de vuelta al tradicionalismo. Como destacan,
“estos paises estdn en fase de unirse al curso de la Historia (..) una poblacion
mayoritariamente alfabetizada estd en camino hacia la modernidad”®. Por transicién
demografica se debe entender transicion hacia una sociedad desarrollada segun los indices
del PNUD* (los mas relevantes: tasa de alfabetizacion de la poblacién, control de los
nacimientos o tasa de alfabetizacion de las mujeres).

A los que subrayan un aumento del integrismo religioso en estos paises, los autores
contestan que “el integrismo (religioso) es solamente un aspecto transitorio del
estremecimiento de la creencia religiosa”. Aiiaden que “la coincidencia en el tiempo entre un
retroceso religioso y un empuje fundamentalista es un fenémeno cldsico” cuando un pais se
encuentra al principio de una fase transitoria. Es decir que estos paises estan desorientados
porque viven el choque de la revolucién de mentalidades asociado al aumento de la
alfabetizacién de la poblacién y a la generalizacidén del control de los nacimientos. Aunque
Occidente parece no recordarlo, estos movimientos de violencia e intentos de regresién
existieron desde la Reforma protestante hasta la Segunda Guerra Mundial.

En todos los casos, es un signo de desorientacién ideolégica. En estos paises musulmanes se
traduce por ejemplo por una obsesién de llevar el velo (que sea el mero hiyab o velos
integrales como el burka o el nicab). Pero podemos afirmar que cuando se consiga la
transicién demografica de estos paises, estos fendmenos, que algunos consideran como un
retroceso, desapareceran. ¢Significa por lo tanto que las mujeres dejaran de utilizar el velo?
No necesariamente. Porque estos paises estan intentados crear una sociedad diferente
donde la religidon no es tan rechazada y despreciada como en Occidente.

** « Le rendez-vous des civilisations », Youssef Courbage y Emmanuel Todd, Edicion francesa Seuil, 2007

% Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD).
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b-Los origenes del velo:

Como hemos destacado antes, el feminismo musulmdn pretende conjugar modernidad y
religién, al contrario del feminismo occidental que pretendia emanciparse de la religidn
catdlica que predica mensajes de sumision de la mujer. Algunos nos contestaran que el Islam
también vincula estos mensajes. Pero esta afirmacién es errénea. Al contrario de la religidon
catélica el Islam no estd jerarquizado. Es decir no hay una interpretacion Unica de las fuentes
del Islam.

No existe el equivalente del Papa por ejemplo. Es una de las especificidades del Islam frente
a las otras dos religiones monoteistas. Entonces, y es uno de los problemas también que se
plantean, no hay una interpretacion unica sobre el tema del uso del velo. Mayoritariamente,
los musulmanes consideran que es una obligacién coranica. Sin embargo, como lo hemos
visto antes, el Coran no expone de manera clara que las mujeres tengan que llevar el velo.
Mayoritariamente, se considera que el uso del hiyab se interpreta del sura 33 versiculo 53
del Coran®’. A este versiculo se le llamé “la bajada del Hiyab”.

En efecto, esta revelacion de Allah ocurre después de un evento preciso que cuenta un
testigo, Anas B. Malik. El Profeta se habia casado con Zaynab B. Jahch y Anas se habia
encargado de organizar la comida de la boda. Pero después de la cena, Anas y dos de sus
compafieros se quedaron mucho tiempo sin que el Profeta pudiera estar solo con su nueva
mujer. Irritado por esta situacién, entré en el cuarto de Zaynab donde se quedaban los
invitados charlando, y tiré una cortina (un sitr) entre los que le molestaban y él y su nueva
mujer. Al mismo tiempo, Anas le oyé recitar una frase inspirada por Allah. Pero, Anas habla
tanto de sitr como de Hiyab. El stir significa claramente una cortina. El Hiyab es mas bien una
manera de esconder algo. Ademas, la palabra Hiyab se encuentra en otras partes del Cordn
con significados distintos, sin que por lo tanto sea mencionado cada vez como un velo para
las mujeres.

Segun Fatema Mernissi, “el concepto de Hiyab es tridimensional (...) La primera dimension es
una dimensidn visual: huir las miradas. La raiz del verbo Hajaba significa “esconder”. La
segunda dimension es espacial: separar, marcar una frontera, establecer un umbral. Por fin,
la tercera dimension es ética: releva del dominio de la prohibicion (...) Un espacio escondido

738 Afiade que la bajada del Hiyab es doble: primero

por un Hiyab es un espacio prohibido
porque el Profeta tira una cortina entre él y Anas, y segundo, porque el versiculo cae desde

el cielo para ser enunciado por Mahoma.

Todos estos elementos son muy desconocidos por la gran parte de la poblacion occidental.
Ademas, en cuanto al tema del velo se asocia casi de manera sistematica con el velo catélico
gue se llevaba en Europa y que claramente era un signo de sumisién de la mujer al hombre.

¥ Ver la nota 16

* Fatima Mernissi, “La Harem Politique, le Propheéte et les femmes », Albin Michel, 1987 et 2010, page 129
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El desconocimiento y la ignorancia suelen alimentar los peores rechazos. Desgraciadamente,
si no se toman medidas, Espafia no escapara a un desarrollo de la Islamophobia.

C-LA ISLAMOFOBIA EN ESPANA:

1) Cifras recompilados durante nuestra investigacion:

La xenofobia aumento substancialmente en los ultimos afios, y mas concretamente el
racismo y la islamofobia tras los atentados del 11-S.

En su informe, “Islamophobia a challenge for us all”, la ONG britanica “Runnymede Trust” ha
definido el concepto de la islamofobia con criterios. “Se puede considerar islamofoba una
persona que:

- considera el Islam como un bloque monolitico, estatico y poco reactivo al cambio.

- considera el islam como diferente y "otro". Que no tenga valores comunes con las demas
culturas, no se vea afectado por estas ultimas, ni influya en ellas.

- considera que el Islam es inferior a Occidente. Se le percibe como bdarbaro, irracional,
primitivo y sexista.

- considera que el Islam es violento, agresivo, amenazador, propenso al terrorismo y al
choque de civilizaciones.

- considera que el Islam es una ideologia politica utilizada para adquirir ventajas politicas o
militares.

- utiliza la hostilidad al Islam para justificar practicas discriminatorias hacia los musulmanes y
excluir a los musulmanes de la sociedad dominante.

- considera que la hostilidad hacia los musulmanes es natural y normal®. “

Se hizo necesaria la creacidon de organismos autdonomos para el seguimiento de la situaciéon
de los musulmanes en Espana. Hemos recopilado algunas cifras mas significativas de estos
organismos que reflejan el aumento constante y preocupante de la Islamofobia en Espana.
De estas encuestas, se destaca una percepcidén negativa por parte de los espanoles para con
los musulmanes. Existe un sentimiento de rechazo en aumento hacia los musulmanes
alimentado por prejuicios y estereotipos.

*% |slamophobia: A Challenge for Us All (ISBN 0 902397 98 2, 1997)
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a-Ejemplos de discriminacidn:

Segun el Observatorio Europeo del Racismo y la Xenofobia, en junio de 2006, a la pregunta de si
existe conflicto entre ser musulman y vivir en una sociedad moderna, el 58% de los espafioles
responden que estan de acuerdo.*

Los ultimos sondeos muestran que el 52% de los ciudadanos manifiestan algun tipo de ideas
negativas sobre los musulmanes. Es decir que estan mal vistos por algo mds de la mitad de la
ciudadania. Se aprecia un mayor indice de islamofobia en la poblacion general entre las
personas sin estudios superiores, los mayores de cincuenta afos, y los situados a la derecha
politica*.

En una encuesta realizada en Madrid, sobre la convivencia en el seno de la ciudad se destacd que
casi el 30 % de la poblacién extranjera admite sentirse discriminada en alguna ocasion. Los
motivos de discriminacién enunciados son diversos y numerosos: ser de otro pais representa el
79,2% de las discriminaciones, el color de piel o los rasgos representan el 28,1% y las creencias o
religion el 6,6%. Estas discriminaciones tienen como consecuencia que sélo un 40,4% de la
poblacion extranjera en Madrid, se siente madrilefia.*?

En octubre 2008, Metroscopia, un organismo de estudios sociales y de opinién, en su
encuesta sobre la comunidad musulmana de origen inmigrante en Espafia, destacé que un
30% de la poblacidn interrogada admite sentirse despreciada. El 24% ya ha sido insultado, el
11% ya ha sido victima de amenazas verbales y el 5% de agresiones fisicas.

Estas cifras subrayan la antipatia de una parte de la poblacion espafnola en contra de los
musulmanes. Sin embargo, el 69% de los musulmanes interrogados consideran que en
Espana se acepta bien a los musulmanes®.

En abril 2010, Metroscopia44 en su encuesta sobre la comunidad musulmana de origen
inmigrante en Espafia destacé que un 14% de la poblacion preguntada admite haber
encontrado algun tipo de obstdculo para practicar su religidon en Espana.

Esta cifra esta en ligera diminucion en comparacién con 2008%, en que un 17% declaraba
haber encontrado obstaculos.

0 http://www.elmundo.es/elmundo/2007/02/14/espana/1171468241.html

41 . , . . .y . ..
Observatorio Andalusi: Informe especial J/2008- Institucion para la observacion y el seguimiento de la
situacion del ciudadano musulman y la islamofobia en Espaia

*> panorama socio demogrifico de la ciudad de Madrid- Encuesta de la convivencia en la ciudad de Madrid
2009- (Area del gobierno de familia y servicios sociales)

2 Metroscopia: Estudios sociales y de opinidn- La comunidad musulmana de origen inmigrante en Espafia-
Encuesta de opinion 2008

“ Metroscopia: Estudios sociales y de opinidn- La comunidad musulmana de origen inmigrante en Espafia-
Encuesta de opinidn Abril 2010
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En aquel entonces, los obstaculos enunciados eran: la falta de mezquitas (11%), la falta de
tiempo para rezar (5%), problemas para practicar el Ramadan (2%).

En la misma encuesta de abril 2010, un 31% de la poblacidn entrevistada considera que en la
actualidad existe en Espafia un rechazo o un recelo hacia el Islam. Esta percepcién es aun
mas fuerte cuando el &mbito seleccionado es Europa (37%) o el mundo (38%). *°

Segun datos de la Direccidon General de la Policia y de la Guardia Civil, entre enero de 2004 y mayo
de 2005 tuvieron lugar 30 agresiones que se podrian considerar como anti musulmanas entre las
cuales estan el asesinato de Azzouz Housni en Almeria, ataques a musulmanes en Zaragoza —
Madrid y Murcia, actos vandalicos contra mezquitas por parte de grupo neonazi en Tarragona y
Huelva.”’

A estas agresiones, se puede agregar la agresién de una espafiola convertida al Islam en Tenerife
en 2007.

Segun las encuestas del Observatorio Europeo del Racismo y la Xenofobia, el 83% de los
espanoles consideran a los musulmanes fanaticos.

En 2007, el Real Instituto Elcano (RIE) ha publicado un informe en el que subraya que el 96%
de los interrogados piensan que los musulmanes son sexistas, el 90% piensan que son
autoritarios, el 68% que son violentos y el 37% tiene una negativa opinion de la religion
musulmana®.

Segln el “Observatorio Andalusi para la observacién y seguimiento de la situacion del
ciudadano musulmdan y la Islamofobia en Espafia”, el 25% de los espafioles estan
absolutamente en contra de que el musulman extranjero tenga el derecho de votar. El 32%
rechaza las mezquitas en sus barrios y el uso del velo (o hiyab). El 60% manifiesta
desconfianza hacia los musulmanes. Los sondeos constatan que las mujeres catdlicas de
derechas, mayores de cincuenta afios, y los jubilados, tienen el indice de islamofobia mas
elevado®.

Para estar atento a este desarrollo de la xenofobia, el CIS publica cada mes una encuesta
sobre los sentimientos de los espafioles en cuanto a la poblacién inmigrante en Espafia.

> Metroscopia: Estudios sociales y de opinidn- La comunidad musulmana de origen inmigrante en Espafia-
Encuesta de opinion 2008

e Metroscopia: Estudios sociales y de opinidén- La comunidad musulmana de origen inmigrante en Espafia-
Encuesta de opinidn Abril 2010

* http://www.elmundo.es/elmundo/2007/02/14/espana/1171468241.html

8 NOYA, JAVIER (2007): "Los espafioles y el islam", Real Instituto Elcano. ARI, n2 47, pp. 13-17.

* Observatorio Andalusi para la observacion y seguimiento de la situacion de la situacidon del ciudadano
musulmana y la islamofobia en Espafia. Informe de 2007. http://oban.multiplexor.es/cifras.html
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En el estudio de septiembre-octubre 2008, a la pregunta: “en su opinion, ¢el nimero de
inmigrantes que hay actualmente en Espafa es...?”, el 18,5% de los interrogados han
respondido aceptable, mientras que 30,9% ha respondido que este nimero es elevado y el
46,1% estiman que es excesivo.

Este rechazo a los inmigrantes produce fendmenos de desigualdad entre los extranjeros y los
autdctonos. Por ejemplo, a la pregunta “éPodria alquilar un piso a inmigrantes?”, el casi 20%
de los espafioles interrogados tratan de evitarlo y el 21,9% se niegan en hacerlo™.

Los prejuicios y la discriminacién en contra de los musulmanes y de los inmigrantes en
general, estdan multiplicados por un sentimiento de injusticia por parte de los espafioles.
Cuando se les pregunta si piensan que los inmigrantes reciben mucho mds o mas de lo que
aportan al Estado, el 53,6% responden que si°".

El hecho de que los espafoles no consideren a los inmigrantes como necesarios para el
desarrollo del pais, no facilita la convivencia.

De las estadisticas sobre las relaciones entre vecinos se destaca, que segun las edades, el rechazo
es mas o menos importante. Cuando se pregunta a la poblacidn madrilefia su posicidn respecto a
sus vecinos, un 58,9% se manifieste en contra de vecinos extranjeros. En los 16-24 afios, solo un
12,3% estan en contra de tener vecinos extranjeros mientras que con los mas de 65 afios un
20,5% estan en contra.

De estas cifras se puede deducir que existe en Espafia, un fenémeno obvio de Islamofobia, una
gran mayoria de la poblacién comparte el mismo tipo de estereotipos sobre los musulmanes que
tiene como consecuencia un rechazo masivo. Pero lo interesante de estas cifras es ver que la
comunidad musulmana en si, no se da cuenta de la amplitud del fendmeno. Son conscientes de
gue existe un cierto rechazo pero no imaginan el alcance de tales cifras. Esto demuestra que
existe un juego doble por parte de la poblacién espafiola. Si como lo demuestran las cifras una
gran parte siente un rechazo hacia los musulmanes, en lo cotidiano deben de ser muy pocos a los
gue lo expresan abiertamente. Solo en el anonimato de una encuesta expresan lo que realmente
piensan. Esto vuelve el fendmeno aun mas peligroso porque es dificil de evaluar.

b- Cifras relativos a la posicidn de los espafnoles en cuanto al velo:

Segun el estudio del CIS en 2008, casi el 30% de los espafnoles preguntados piensan que es
bastante aceptable que se excluya a una alumna del colegio por llevar el velo. Un 61% de la
poblacién esta convencida de que excluir a una alumna por llevar el velo no es aceptable.

*% €IS : ACTITUDES HACIA LA INMIGRACION (l1) - Estudio n2 2.773 Septiembre-Octubre 2008
> CIS Estudio 2731 Actitudes ante la discriminacién por origen racial o étnico Septiembre 2007

www.cis.es/cis/opencms/-Archivos/Marginales/2720 2739/2731/Cru273100SEXO.html
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El caso reciente en Pozuelo de Alarcén nos demuestra que en la practica, cuando surge un
caso concreto, no existe mucho apoyo. En el caso de Najwa, quien realmente salié a apoyar
a la chica, fue la comunidad musulmana y las ONG. La opinidn publica estaba muy dividida.

Incluso si vemos la reciente encuesta de la Fundacidn BBVA en cooperacién con IPSOS
realizada en 14 paises europeos, vemos que el 49,5 % de los espafioles estdn en total
desacuerdo con el uso del velo en centros educativos. Sin embargo, un 49,3% estan a favor
de la exhibicién de crucifijos en las aulas.>

Incluso se invoca como motivo para la prohibicidn del uso del velo, la dignidad de la mujer.
Asi se alimenta el estereotipo segun el cual la mujer con velo es una mujer sumisa.

Vemos entonces que existe un rechazo hacia el velo, sobre todo cuando se trata de llevarlo
en los colegios por parte de la mitad de la poblacidn espafola. Sin embargo no ve ningun
problema a la presencia de crucifijos en las aulas. Vemos entonces que se aceptan y se ven
como normales los simbolos religiosos catélicos pero que se excluyen los que pueden venir
de otra religion.

c- Las relaciones entre las diferentes religiones:

Con el debate sobre el derecho de llevar o no el velo en las escuelas, se planted el papel que
debe tener la religion en nuestra sociedad. Por eso, varios organismos independientes de
sondeo examinaron las relaciones entre las diferentes religiones monoteistas en Espafia.

En 2009, el 77% de la poblacién musulmana admitié que hoy, musulmanes y cristianos se
esfuerzan por entenderse y respetarse mutualmente. Por lo tanto, queda un 23% de los
musulmanes interrogados que considera que las dos religiones no hacen esfuerzos de
respeto y de convivencia.

Cuando se pregunta a los musulmanes si piensan que las tres grandes religiones monoteistas
son igualmente respetables, el 75% responden en 2009 que si.

Cuando se plantea la cuestidn de los matrimonios mixtos, el rechazo a la religidn del otro,
sigue siendo un hecho actual. El 34% de la poblacién musulmana no esta de acuerdo con que
se deberia aceptar el matrimonio entre personas de religiones diferentes. La falta de
voluntad de mezclarse es un factor de aumento de los tépicos y de los prejuicios™>.

52 . . . . ..
http://www.larazon.es/noticia/3206-espana-y-dinamarca-los-paises-europeos-mas-permisivos-con-el-velo

53, Metroscopia: Estudios sociales y de opinién, “La comunidad musulmana de origen inmigrante en Espafa” -
Abril 2010
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2) El papel de los medios de comunicaciones: vinculo de la Islamofobia:

De acuerdo con nuestro estudio, los medios de comunicacion y los politicos son en gran
parte responsables del aumento de la islamofobia. La prensa alimenta muchos de los
prejuicios y tépicos sobre el Islam, cuando para la mayor parte de la poblacién, lo que se lee
en la prensa representa los pocos conocimientos que se tiene sobre el Islam. Ademas,
algunos grupos politicos aprovechan esta ignorancia y este rechazo al extranjero, para
difundir ideas racistas y xenéfobas.

Los periddicos, la television, internet, o los discursos son medios de comunicacién propicios
de la difusidn de ideas, de conceptos y de creencias. Desgraciadamente, que sea de forma
voluntaria o no, representan generalmente lugares privilegiados para difundir ideas
islamofobas.

La mayor parte de lo que sale en los medios de comunicacion sobre el Islam relata practicas
minoritarias o fundamentalistas porque es la imagen que se quiere mostrar y lo que quiere
la gente.

Para vender periddicos hay que caer en lo sensacionalista, y entonces lo que interesa son las
practicas extremistas que no representan para nada la realidad del Islam.

Demasiadas veces, los periodistas tratan el Islam con una visidén orientalista y sin buenos
conocimientos del mundo musulman. Ademas muchas veces, como lo subraya Edward Said
“El desconocimiento del idioma es solo una parte de una ignorancia mucho mds amplia, ya
que con frecuencia el periodista es enviado a un pais extrafio sin preparacion ni experiencia,
tan solo porque él o ella es lo bastante astuto para recoger datos con rapidez o porque se da
la circunstancia de que ya se encuentra en los alrededores del lugar donde se estdn
produciendo las noticias. De manera que en vez de tratar de saber mds acerca del pais, el
reportero se hace con lo que encuentra mds a mano, normalmente un tdpico o algun

fragmento del conocimiento periodistico que no es probable que los lectores discutan.”*

Personas mal intencionadas aprovechan los medios de comunicaciones y en particular
Internet para propagar voluntariamente discursos islamofobos.

Nos preguntaremos aqui sobre el papel de la prensa en el desarrollo de la islamofobia.
Después veremos como los discursos politicos utilizan el miedo de la poblacidon contra los
musulmanes con fines electorales. Para terminar trataremos de demostrar como Internet
alimentan ideas islamofobas.

>* Cubriendo el Islam : como los medios de comunicacién y los expertos determinan nuestra vision del resto del
mundo — Edward Said, Ed. Debate, 2005
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a-Prensa, television e Islam:

Las portadas de los periddicos estan llenas de estereotipos. Muy a menudo se asocia el Islam
al terrorismo. Es impensable seguir leyendo en los titulos “terrorismo islamico” cuando por
ejemplo ya nadie habla en Espafia de “terrorismo vasco”. Si se tomaran medidas para este
caso especifico, épor qué no se toman las mismas y se retira el adjetivo isldmico que hace
creer a la gente que el Islam incita al terrorismo? Se hacen muchisimos amalgamas que sélo
sirven para tefiir ain mas la imagen ya deteriorada del Islam.

El académico investigador holandés Teun A. Van Dijk, publicé un listado de las caracteristicas
de este racismo anti-islam en la prensass.

En primer lugar, el problema vendria de la tendencia a la generalizacién. Se asocia la
violencia del terrorismo de Al Qaeda con la comunidad musulmana en general. Esto favorece
sin duda, los estereotipos y los prejuicios.

En segundo lugar, las confusiones frecuentes entre drabes y musulmanes, musulmanes e
islamistas, islamistas y terroristas, vinculan conocimientos falsos sobre el mundo musulman.

También existe, una falta de conocimiento y de enfoque sobre la diversidad religiosa, politica
y cultural tremenda en el mundo del Islam. Nunca se recuerda la historia, las tradiciones, y la
forma actual del Islam moderno, humanista, y su influencia histdrica sobre la civilizaciéon
occidental (ciencias, literatura y cultura).

Los tradicionalistas musulmanes son considerados de manera peyorativa como islamistas y
son asociados a una amenaza para la democracia y nuestros valores occidentales.

Si tomamos el ejemplo de dos de los principales periddicos espafioles, El Pais y el ABC, nos
enteramos de que a pesar de sus tendencias politicas diferentes, trataron de la misma forma
en sus portadas temas como por ejemplo la revolucidn irani, los atentados del 11-S.

Se puede también mencionar, una reciente crénica publicada en el Mundo, cuyo titulo era

“Islamismo: Invasion por el utero” >

en el que se desarrollaba la teoria segun la cual en
muchas mezquitas espafiolas se difundia la consigna de tener muchos hijos para poder

reconquistar Al-Andalus a través de familias numerosas.

En la television, por tomar un ejemplo reciente, se ilustran los reportajes sobre el burka con
imagenes de mujeres llevando el hiyab®’. Incluso se retoman imagenes de mujeres en Paris
en los Campos Eliseos para ilustrar la supuesta problematica del burka en Espafia.

> “Racismo, prensa e Islam” de Teun A. Van Dijk, Universitat Pompeu Fabra, Barcelona

%% http://www.elmundo.es/suplementos/cronica/2010/750/1267311613.html

> Reportage en TVE del 19 de mayo de 2010 — Reportage en Nuevo Television del 15 de junio de 2010
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Demuestra que si se retoma imagenes del extranjero es porque ha sido dificil encontrar
imagenes locales. Si es tan dificil conseguir imagenes, sera porque el caso es casi inexistente
aqui. Sin embargo, llevamos semanas en que no habia ni un telediario que no hiciera un
reportaje sobre este tema. Asi nacen las confusiones. Asi se alimentan los odios.

El enfrentamiento entre el tiempo politico y el tiempo mediatico destacado por el socidlogo
francés Pierre Bourdieu, parece pertinente sobre este tema. La rapidez con la cual se trata
estas informaciones sin que todo sea realmente averiguado y controlado, conduce a los
politicos a reflexionar de forma urgente cuando supuestamente se necesita un tiempo
adecuado para tratar de estos temas.

b- Internet e Islam:

Internet es el palco de una Islamofobia aun mas desarrollada y radical que en la prensa
escrita o la television. Los racistas y los islamofobos encuentran en la red un espacio de casi
total libertad, ya que existe un control bastante limitado de los contenidos publicados.
Siendo este medio de comunicacion él mds utilizado en el mundo, las ideas se pueden
difundir extremadamente rapidas, llegando a un publico muy amplio.

Frases como “Alrededor del Islam jamds ha florecido ninguna idea de libertad”>®, “el Islam es

739 “los moros van a acabar con nuestro sistema de

760

incompatible con la democracia
libertades imponiendo sus leyes y tradiciones que ni siquiera estdn en el Cordn”"" son sélo
unos ejemplos de lo que se pueden encontrar en internet en una sencilla busqueda de los

términos Islam o musulmanes en Google.

Internet también es una plataforma ideal para la difusion de peliculas. El ejemplo relevante

1 . .
"1 merece, en este sentido, que sea desarrollado. Un parlamentario

de la pelicula “Fitna
holandés bastante conocido, distribuyd y produjo esta pelicula en el que aparecen imagenes
espeluznantes de atentados intercalando frases coranicas y declaraciones extremistas,
extendiendo una percepcidn de amenaza proveniente de todos los musulmanes y su

religion. En Espafia se puede consultar a través del canal televisivo “Intereconomia”.

> “E| Burka y todo lo demds”, Salvador Sostres, 16 de junio de 2010

>? video en el sitio web “Espafia Libertad” http://e-libertad.com

% comentario en el Facebook de “Espafia Libertad”
®1 Observatorio Andalusi: Informe especial J/2008

Institucién para la observacidon y seguimiento de la situacion del ciudadano musulman y la islamofobia en
Espafia
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Un ciudadano saudi, enojado al ver esta pelicula, produjo en menos de 24 horas una pelicula
de respuestas, llamada “Schism”, con frases biblicas e imdgenes violentas, mostrando de
forma sencilla que cualquiera puede tomar un fragmento de cualquier texto sagrado, sacarlo
de su contextoy manipularloaz.

Por otra parte, no se debe olvidar que la Comisién Europea contra el Racismo y la
Intolerancia (ECRI) en su informe de 2005%, ya habia exprimido su preocupacion ante la
difusién del racismo a través los medios de comunicacién espafioles: “algunos medios de
comunicacion han fomentado la hostilidad, los prejuicios y la imagen negativa de los grupos
minoritarios, como los romanies/gitanos, musulmanes e inmigrantes en general (...)"
También se notificd a la Comisién que las imdgenes e informaciones sensacionalistas de
ciertos periédicos dan la impresion a los lectores de que los inmigrantes estan invadiendo el
pais a través de las pateras.

Especialmente desde el 11-M, algunos periddicos han asociado con frecuencia a los
musulmanes y al Islam con actividades terroristas.

La Comisién habia emitido recomendaciones para que se regule este tipo de propaganda
racista y xendfoba: « La ECRI alerta a las autoridades espafiolas a recalcar a los medios de
comunicacion, sin invadir su independencia editorial, la necesidad de que las informaciones
que transmiten no contribuyan a crear una atmosfera de hostilidad y rechazo hacia los
miembros de los grupos minoritarios, incluidos los romanies/gitanos, musulmanes e
inmigrantes ».

3) Los atentados del 11 M: un impacto anecdético sobre la convivencia con
la comunidad musulmana

Cuando hemos empezado nuestra investigacién, por supuesto nos hemos preguntado cual
fueron las consecuencias de los atentados del 11-M sobre la sociedad espafiola y la
comunidad musulmana espafiola. Todos los representantes de la comunidad musulmana nos
aseguraron que no hubo ninguna consecuencia como las del 11-S. Casi nos miraron con
sorpresa ante nuestra pregunta. Dia tras dia, nuestra curiosidad nos invité a buscar
respuestas. Las consecuencias del 11-S fueron tan importantes en Estados Unidos que no
entendiamos por qué no fue lo mismo en Espafiia.

¢Qué elemento sociolégico o politico hacia que las reacciones fueran diferentes?

%2 www.bismikaallahuma.org/archives/2008/schism-a-muslim-answer-to-fitna/

63 . s . .
Comision Europea contra el Racismo y la Intolerancia

Tercer informe sobre Espafia Adoptado el 14 de junio de 2005
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Por ese motivo nos pusimos en contacto con un miembro de la Casa de Veldzquez que
trabaja actualmente sobre las consecuencias socioldgicas de los atentados de Al Quaeda y en
particular de los del 11-M. Géréme Truc nos recibid en la Casa de Velazquez para darnos su
opinién.

Segun él, las consecuencias de los atentados del 11-M no fueron las mismas que las del 11-S
por varias razones socioldgicas y politicas.

En primer lugar, nos recuerdo que la sociedad americana en 2001 ya era muy individualista y
multicultural. En este contexto y mientras todo iba bien, los musulmanes podian
beneficiarse de una relativa indiferencia. Pero cuando surgieron los atentados del 11-S, esta
indiferencia se convierte rdpidamente en intolerancia: el individualismo va reduciéndose
mientras el racismo aumenta, hasta en una ciudad como la de Nueva York. Asi, los
musulmanes se convierten en el chivo expiatorio.

Al contrario, Espafia es una sociedad muy poca individualista, con una resistencia de la
estructura social tradicionalista.

Esta estructura, en un cierto modo, protegié a la sociedad espanola de un tremendo
aumento de la xenofobia. Los espafioles son menos susceptibles de adoptar una actitud de
rechazo hacia los extranjeros simplemente porque estos estan, hasta hoy en dia, poco
integrados en la sociedad espainola. La mezcla cultural no es muy importante en la vida
cotidiana. El riesgo de aumento de la xenofobia en caso de un ataque a la sociedad, como el
11-M, hace que sea menos importante.

Por otra parte, persisten dos Espafas desde la guerra civil. Y esto se mantiene muy
profundamente en la sociedad espafiola. Una division entre una Espafia azul y una roja. Su
identidad nacional esta dafiada por los conflictos internos. Hasta la estructura administrativa
del Estado Espanol demuestra la imposibilidad de borrar las identidades regionales que
impiden la emergencia de una identidad nacional Unica y unida.

Esta division se despertd con los atentados del 11-M.

En las primeras horas que siguieron los atentados, los politicos designaron a ETA como autor
de los atentados. “Es una oposicion interna a la sociedad espaiola que hizo que no se podia
designar un enemigo exterior. Hasta el 11-M, parecia que el enemigo estaba siempre en el
interior de la sociedad” .

No quiere decir que no hubiera otros atentados antes, sino que como la lucha contra ETA, en
los anos ochenta en particular, se parecia a un conflicto, los otros atentados eran facilmente
ocultados, nadie los recordaban.
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La Espafia conservadora estaba convencida de que los autores eran ETA, separatistas,
entonces rojos. “Espaia fue el tnico pais donde existen varias asociaciones de victimas. En
los otros paises occidentales que sufrieron atentados desde los afios 1970, no existen tantas
asociaciones que representen a las victimas. En la mayoria de los casos, solo hay una”.

Demuestra que la divisién que existe en la sociedad espafiola se tradujo hasta en las propias
victimas.

“Aun, casi la mitad de los espafioles piensan que no se sabe hoy toda la verdad sobre lo que
paso realmente en el 11-M””. La complicidad de ETA sigue considerada porque existié un
debate en cuanto al origen de los explosivos. Hoy en dia, una asociacién de victimas
financiada por la Comunidad de Madrid (dirigida por el Partido Popular) sigue contestando la
sentencia que fue pronunciada. Siguen exigiendo explicaciones porque estan convencidos de
gue el Estado esconde algo.

Entonces, no hubo reacciones de rechazo a los musulmanes de Espafia comparable a lo que
ocurrio en Estados Unidos. “No hubo un aumento del racismo o de la xenofobia frente a los
musulmanes o extranjeros en la sociedad espafiola porque ésta estaba demasiada
preocupada con las divisiones internas entre los espafioles”. Y tenemos que alegrarnos de
esto.

Sin embargo, si los atentados no han tenido estos efectos negativos, Espafia no escapé al
aumento del racimo, mas bien de la Islamofobia con la crisis econdmica. En 2004, no habia
un problema de empleo como ahora. Actualmente, como en la mayoria de los paises
europeos, se rechaza al otro por miedo alimentado por la inseguridad social y laboral que
existe ahora en el pais.

Ademas, en el imaginario colectivo, el Islam sigue asociado a la violencia y si vamos mas alla
al terrorismo.

4) Islam y terrorismo una confusion intolerable:

Casi transcurre una década y aun en nuestras memorias se mantienen intactas las imagenes
de los pafiuelos blancos que sacaban las victimas -de las torres gemelas- en sefial de paz y de
auxilio por sus vidas en los ataques del 11 de septiembre de 2001.

Como bien lo resume el jurista italiano Ferrajoli, para describir el horror de estos atentados
perpetrados por Al- Qaeda, se destaco “la ilusion de la sequridad y la invulnerabilidad de
nuestro mundo” ya que “el pdnico provocado por esta catdstrofe se debioé no solo al horror
por la matanza, sino también a la sensacion de ser nosotros -en nuestra vida cotidiana,
cuando abordamos un avion, cuando tomamos el metro, cuando estamos en casa o en la
oficina- una de las posibles victimas de la guerra y de las masacres que manchan de sangre el
planeta.
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También nosotros, los privilegiados de la tierra, teniamos miedo por primera vez: un miedo

tanto mds fuerte y angustioso por cuanto el enemigo es invisible y sus posibles agresiones

son tan previsibles como no prevenibles [...]"*.

Desde hace 10 afios, se han justificado muchas politicas de seguridad publica en Occidente
para luchar contra el terrorismo de Al Qaeda que, en los medios de comunicacién y en el
discurso politico, estd denunciado de manera erréonea como el terrorismo isldmico o

islamista. Hasta el diccionario de la Real Academia Espafiola alimenta confusiones
perjudiciales.

Por ejemplo, en términos generales, el fundamentalismo, como su nombre indica, es una
ideologia que pretende el restablecimiento de sus fundamentos o dogmas y puede ser
religioso, filoséfico o politico. De forma criticable, el Diccionario de la Real Academia
Espafiola define el fundamentalismo en tres acepciones que son:

-“movimiento religioso y politico de masas que pretende restaurar la pureza isldmica
mediante la aplicacion estricta de la ley cordnica a la vida social”

- “creencia religiosa basada en una interpretacion literal de la Biblia, surgida en
Norteamérica en coincidencia con la Primera Guerra Mundial.”

-“exigencia intransigente de sometimiento a una doctrina o prdctica establecida”

Como bien precisa el profesor José Alberto Escobar Marin, se define de forma negativa, e
inclusive peyorativa, cuando en sus origenes no es asi. “Originariamente,
«fundamentalismo» fue una palabra erudita que surgid en el dmbito del drea de las
religiones, usada primero por los expertos para designar un fenémeno muy concreto dentro
del cristianismo”. [...] “Tuvo una connotacidn positiva al hacer alusion a los movimientos que
buscan fidelidad a una identidad originaria o a unos principios y fundamentos”.

Por lo contrario, el termino de integrismo “pretende esgrimir una verdad definitiva y, por lo
tanto, infravalorada menospreciada o simplemente anula las opiniones que no coincidan con
la suya. Hay un afdn de imponer la propia verdad” segun el profesor.

De la misma manera, cuando se habla de terrorismo islamista o isldmico, se confunde el
terrorismo de Al Qaeda con la comunidad musulmana propia. Como si esta estuviera
formada por de terroristas. Utilizando todos estos términos de manera peyorativa,
alimentando confusiones, vinculando una imagen de un Islam violento, es toda la comunidad
musulmana la que estd difamada y rechazada.

Como cada fendmeno de rechazo, existe un riesgo importante en cuanto al respeto de los
derechos humanos de cada ciudadano.

Por eso, pensamos que la Unica prevencion posible es medir la islamofobia para combatirla.

o Ferrajoli, « Democracia y garantismo », Ediciones Trotta, Madrid, 2009, paginas 327 y 328
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En la tercera parte, desarrollaremos una recomendacion que consiste en la creacién de un
Observatorio independiente del racismo y de la xenofobia.

Insistimos en la idea de que este observatorio sea independiente porque es la Unica garantia
para que sean recopilados de manera eficaz estos tipos de datos.

De momento, el Unico informe anual que existe con datos recopilados de manera
independiente es el de la ONG Movimiento contra la Intolerancia, el informe RAXEN. Es
cierto que este informe estd patrocinado por el Ministerio de Trabajo e Inmigracion. Sin
embargo, Esteban lbarra, Presidente de la ONG Movimiento contra la Intolerancia, nos
confirmdé un punto que ya habiamos notado durante nuestra investigacion: existe una
resistencia institucional en reconocer la islamofobia.

Ma3s tarde retomaremos esta cuestion.

D-EL PROBLEMA DE LA NOCION DE FRONTERA: EL MUNDO DE LOS OTROS Y LO NUESTRO

Histéricamente, la colonizacién cred las actuales fronteras de la gran mayoria de los paises
musulmanes. Se puede decir que la nocidn de frontera es una nocién occidental de la
identidad. Tenemos que tomar en cuenta este punto para entender las dificultades de
integracion que hay actualmente en las comunidades minoritarias europeas. Es la necesidad
de definirse siempre de un lado o del otro.

Fatima Ahmad, mediadora cultural espafiola, hizo una pregunta sencilla durante un
seminario®: “é Por qué hay que definirse mds con una cultura que con otra?”. Esto parece ser
algo cotidiano de todas las minorias: siempre se les hace una pregunta para que se definan
exclusivamente de una nacionalidad. Fue un tema bastante recurrente durante nuestra
investigacién. Pero en un mundo globalizado, mundializado, donde cada vez se borran mas
las fronteras, esta constatacion no tiene mucho sentido. Demuestra que todavia no se ha
pensado los mecanismos para que se pueda borrar este tipo de discriminacién.

En otros términos, es el tema del “ellos y nosotros”. Puede entenderse por los dos lados:
ellos, los musulmanes o ellos, los espafioles. En cualquier caso, esta expresion utilizada muy

a menudo cuando se trata de este tema, demuestra distancia y enfrenta a las dos culturas.

® |Inda Jornada Marroquies en Madrid, 6 de febrero de 2010- Organizada por la ONG Movimiento Por la Paz-
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lI-Por qué un Islam de Espaia y no un Islam en Espafa:

Durante nuestra investigacion, se destacéd un punto en particular por parte de la
comunidad musulmana misma y por parte de los pensadores politicos o intelectuales: se
planted el problema de la adecuacion entre la vida en los paises del mundo musulman y la
de Europa. Este punto resume una reflexion general que se desarrollé también en otros
paises. Como la cultura, la vida europea es muy diferente a la del mundo musulman, se
planteé el problema de la adaptacion del Islam tal como es practicado en estos paises con
los valores Occidentales.

Los representantes de la comunidad musulmana que nos recibieron durante nuestra
investigacion, siempre nos dieron la misma respuesta: “hay que crear un Islam de Espafia
para que nuestros hijos obtengan respuestas adecuadas”. Asi, nos parece que este Islam no
debe ser construido por la propia sociedad Occidental. No se debe substituir a la comunidad
musulmana, sino apoyarla en su desarrollo y garantizarle la igualdad con las otras
confesiones.

A-LA NECESIDAD DE UN ISLAM DE ESPANA:

El principal problema que existe actualmente en Espaiia y del que se quejan los politicos es
gue la comunidad musulmana esta financiada y apoyada por paises exteriores. Asi, hemos
podido escuchar siempre las mismas quejas que consistian en denunciar la influencia de
paises como Marruecos o Arabia Saudi sobre la comunidad musulmana espafiola. Pero no
“hay humo sin fuego”. Es decir, el Estado tiene su responsabilidad en la situacion actual. Al
no querer financiar a la comunidad musulmana de manera digna, al no tomar en cuenta el
aumento significativo del numero de musulmanes en el Pais (que sean espafioles, conversos
o inmigrantes) que impide necesariamente una reflexion sobre nuevas maneras de convivir,
no se puede esperar a que la comunidad musulmana no vaya buscando fuera apoyo
econdmico.

Todos los representantes de la comunidad musulmana con quien hemos tenido entrevistas
durante estos seis meses, estaban de acuerdo sobre la necesidad de acabar con las
influencias extranjeras. Es decir que hasta la propia comunidad musulmana quiere acabar
con una situacién imposible. Los hijos nacidos y criados aqui se forman con dos culturas
diferentes y piden respuestas distintas de las que les pueden aportar imanes que no conocen
bien la cultura espaiola. El Islam, mas que otra religion, se practica de manera diferente
segun el pais, segun las tradiciones. Como ya habiamos subrayado antes, el Islam no esta
jerarquizado, tiene varias fuentes, se interpreta de manera diferente segun la cultura del
pais. En este sentido, tiene que adaptarse a nuevos modos de vida, a una cultura occidental.
Practicar el Islam en Espafia no es lo mismo que practicarlo en Marruecos, en Argelia, en
Indonesia o en Francia.
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Cada pais musulman tiene su manera de interpretar el Islam. En Arabia Saudi, la doctrina
mayoritaria es la doctrina waabista, o sea, una doctrina de las mas radicales de
interpretacion de las fuentes del Islam. En Iran también evolucionaron las cosas. Se trata de
un pais muy desconocido que suele confundirse con los paises arabes. Pero los iranies no
son darabes, son persas. La revolucién islamica de 1979, es decir la revolucion que consistid
en crear un Estado basado sobre el Islam, un Estado isldmico, donde la organizacién politica
e institucional esta basada sobre preceptos religiosos, cambié la manera de practicar el
Islam. Cada cambio politico, social y econdmico de un pais se acompania de una manera
diferente de practicar la religion. Durante el régimen franquista por ejemplo, la religidn
catélica era practicada de manera muy radical, porque era uno de los tres pilares del
régimen. Hoy, con todos los cambios que ha vivido la sociedad espafiola, no se practica de la
misma manera. Los espaiioles ya no suelen ir a misa todos los domingos. Las mujeres ya no
tienen que vestirse de una cierta manera como fue el caso durante los 40 afos de dictadura.
El problema, como lo subraya Fatima Mernissi®®, es que a los paises musulmanes se les exige
una transicién muchisimo mas rapida, cuando los paises occidentales necesitaron decenas
de afos para digerir los cambios demograficos, sociales, politicos y econédmicos de sus
sociedades.

Para volver al caso de Espafia, es verdad que se necesita adaptar el Islam al pais de acogida,
es decir a Espana. Y hay que aprovechar el consenso que existe sobre este tema entre la
comunidad musulmana y los politicos.

Por lo tanto, queda claro que no se podra lograr tal objetivo sin que la igualdad religiosa sea
garantizada entre las confesiones y que sea hecho un esfuerzo sobre el tema de la
financiacion de la comunidad musulmana.

B-GARANTIZAR LA IGUALDAD RELIGIOSA:

Como bien nos lo resumié Juan José Tamayo, el articulo 16 de la Constitucion espafiola
defiende la libertad religiosa pero no la igualdad de las religiones ante la ley. Es cierto que
existe una clara discriminaciéon en contra de las confesiones minoritarias en comparacion
con el trato dado a la Iglesia catdlica. Esta discriminacion esta presente de manera cotidiana
en las demas confesiones y afecta a las claves de su desarrollo, como por ejemplo sus
financiaciones. Las discriminaciones de las que son victimas las confesiones minoritarias
vulneran los derechos que les han concedido los acuerdos con el Estado Espaiiol, o la propia
ley. De la misma forma que los privilegios de la Iglesia Catdlica vulneran los derechos de las
demas confesiones, éstos también vulneran los derechos del que no cree.

Vamos a centrar nuestro analisis en los problemas enfrentados por la comunidad
musulmana a la hora de poner en practica sus derechos frente a la omnipresencia de la
Iglesia catdlica.

% Fatima Mernissi, “Le Harem politique, le Prophéte et les femmes », Albin Michel, 1987 et 2010
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Unas de las bases para una comunidad poder ejercer su libertad de culto es su financiacion.
Sin presupuesto es imposible por ejemplo mantener lugares de culto dignos. En este ambito,
existen unas desigualdades flagrantes entre las diversas confesiones y en particular, entre las
confesiones minoritarias y la Iglesia catdlica.

1) El problema de la financiacion:

Hasta el 2004, segun nos conté Mohamed Karchich, el Secretario General de la Federacion
Espafiola de Entidades Islamicas (FEERI), la Comision Isldmica sélo recibia una financiacion a
través del Ministerio de Educacidon para los cursos sobre el Islam en los centros escolares
publicos.

El 15 de octubre de 2004, se cred, por Acuerdo de Consejo de Ministros, la Fundacién
Pluralismo y Convivencia. El objetivo de esta fundacion es financiar los proyectos culturales,
y Unicamente culturales, de las confesiones minoritarias. Para obtener esta financiacién, las
confesiones tienen que presentar un proyecto cultural, que sera debatido en el seno de la
Fundacion, de ahi se decidira qué cuantia se puede otorgar para tal proyecto. La Comision
Isldmica Espafiola (CIE), como confesién de notorio arraigo con acuerdo de cooperacién con
el Estado Espafiol, recibe por parte de la Fundacidon una financiacién para sus actividades
culturales. Insistimos en la apelacidn cultural porque es muy importante. Esto significa que la
CIE puede recibir una ayuda para la produccién de un video promocional de la cultura
musulmana pero no puede recibir ni un euro para la compra de alfombras para la sala de
rezo, porque se considera que ya entra en lo religioso.

La Fundacién Pluralismo y Convivencia atribuye cada afio dos tipos de ayudas a las
federaciones: un apoyo a las federaciones y organismos de coordinacién de las confesiones,
y un apoyo a proyectos finalistas. La primera ayuda permite la mejora y el mantenimiento
de las infraestructuras asi como de los equipamientos de las federaciones. La segunda
corresponde a los proyectos culturales presentados por las federaciones.

Para hacerse una idea, en el afio 2009, la Comisidn Islamica de Espaina recibidé en concepto
de apoyo a las federaciones y organismos de coordinacién de las confesiones 698.799,91
euros®’. En concepto de apoyo a proyectos finalistas recibié 1.321.106,33 euros cuando
habian sido solicitados 3.934.566,41 euros.® Lo que representa para el afio 2009 una cifra
total de 2.019.906,24 euros.

Para poder hacerse realmente una idea de lo que representan estas cuantias hay que
ponerlas en perspectivas con las cuantias recibidas por parte del Estado por la Iglesia
Catolica.

La Iglesia Catdlica en esta materia se beneficia de un régimen particular.

% Cifras extraidas de la memoria de actividades 2009 de la Fundacién Pluralismo y Convivencia.
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/81/49/MEMORIA 2009.pdf

% Cifras extraidas de la memoria de actividades 2009 de la Fundacién Pluralismo y Convivencia.
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/81/49/MEMORIA 2009.pdf
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El régimen de financiacion especifico de la Iglesia Catdlica resulta de la naturaleza especial
de los Acuerdos Internacionales firmados entre el Estado Espafiol y el Vaticano. Hay en
primer lugar que recordar el contexto histdrico de la firma de estos acuerdos. Se trataba de
un periodo de transiciéon politica en el que se pretendia superar la cuestiéon religiosa
evitando cualquier conflicto. Han sido firmados entre el Estado Espanol y el Vaticano lo que
les proporciona una naturaleza juridica especifica. Al ser un acuerdo firmado entre dos
estados, se convierte en un Tratado Internacional. Esta naturaleza especial dificulta las
posibles modificaciones, asi como su posible finalizacién. Uno de sus efectos es que prevé
sobre la Constitucidn Espafiola. Es decir que en la jerarquia de las normas, esta por encima
de la Constitucion, de la ley y de cualquier tipo de Acuerdos de cooperacién nacional.

Entre los acuerdos firmados estdn los Acuerdos sobre asuntos econdmicos. Estos acuerdos
prevén la contribucién del Estado con fondos publicos al sostenimiento de la Iglesia Catdlica,
asi como el régimen impositivo de sus actividades y bienes. Vamos a analizar en primer
lugar, el sistema de financiacidn previsto en los Acuerdos.

Inicialmente, los Acuerdos con la Santa Sede habian instaurado como método de
contribucién del Estado con fondos publicos él de la asignacién tributaria. Es decir, que los
ciudadanos pueden disponer de un cierto porcentaje del impuesto sobre la renta de las
personas fisicas (IRPF) y determinar que esta cuantia sera atribuida para la financiacion de la
Iglesia Catdlica. Estos acuerdos se autocalificaban de transitorios y seguian vigentes hasta
que la Iglesia Catdlica alcanzara su autofinanciacion. Se habia previsto un periodo transitorio
de tres afos durante los cuales el Estado iba a complementar la dotacién de la Iglesia
Catdlica para paliar la pérdida de fondos en comparacién con lo que recibian durante el
régimen franquista. Ademas de la asignacidn tributaria, el Estado daria un complemento de
financiacion a la Iglesia Catdlica. Lo que se financia con esta cuantia son actividades
puramente religiosas, se trata de los sueldos y de la seguridad social del clero®. Hemos
podido constatar que la Iglesia Catdlica difunde publicidad, a través de su campafia “X
tantos”, para convencer a los espafoles de tachar la casilla que le concierne, invocando su
papel social en la sociedad”’.

O sea, que afirma que el dinero que recibe sirve para financiar proyectos con fines sociales.
Pero, cuando se examina su memoria justificativa71, se nota que el dinero sirve
esencialmente para pagar al clero.

Este modelo es completamente discriminatorio y sobre todo entra en total contradiccion
con lo previsto por la Constitucidn Espafiola. En efecto, si el articulo 16 prevé que no existe
ninguna confesion de Estado épor qué se atribuye a una confesidn en particular la
posibilidad de beneficiarse de los fondos publicos directamente puncionados en el IRPF de
los ciudadanos?

% Memoria justificativa de actividades de la conferencia episcopal espafiola 2008
http://www.conferenciaepiscopal.es/economia/Memoria2008.pdf

7 http://www.portantos.com/ vy http://www.portantos.com/videos/colabora.html

"t Memoria justificativa de actividades de la conferencia episcopal espafiola 2008
http://www.conferenciaepiscopal.es/economia/Memoria2008.pdf
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¢Qué hacemos con el principio de igualdad, por qué sdlo los ciudadanos catdlicos tienen la
posibilidad de apoyar su confesién gracias a sus impuestos? ¢Por qué no se abren unas
casillas mds para que los ciudadanos musulmanes, judios o protestantes puedan también
dedicar una parte de sus impuestos a su religion?

Recordamos que durante la ultima campafiia legislativa, José Luis Rodriguez Zapatero habia
propuesto en su programa afiadir casillas para las demds confesiones en el IRPF. Hasta el
momento, se sigue esperando.

Este método no solo es discriminatorio para las demas confesiones sino que también lo es
para él que es agndstico o ateo. Como vimos con la asignacién tributaria, lo que se esta
financiando son actividades meramente religiosas. La obligacidn tributaria se aplica a todos
los ciudadanos, incluso a los agndsticos y a los ateos. Es verdad que en ultimo caso pueden
tachar una casilla para las ONG. Pero, la cantidad que se cede a la Iglesia Catdlica se le estd
quitando a la cantidad considerada de interés general.

Los fondos publicos atribuidos a la Iglesia Catélica no se restringen a la cuantia de la
asignacion tributaria. También se financian con dinero publico las obras y reformas de
construcciones cuyo uso serd exclusivamente eclesiastico.

Lo Unico que se pide como retribucion por parte de la Iglesia Catdlica es que celebren unos
dias al afo jornadas de puertas abiertas.

Este modelo ha cambiado ligeramente desde 2007 con la reforma de la financiacién
introducida en la Ley de Presupuesto del Estado de 2006.”% Con esta reforma se aumentd la
cuota integra del IRPF del 0,5% al 0,7%, pero se suprime el complemento que entonces
otorgaba el Estado. Se percibe Unicamente la cuantia que resulte de la asignacién tributaria.
En contrapartida de este aumento, se pidié una mejora de la memoria justificativa, que cada
ano establece la Conferencia Episcopal. Aun asi, con sélo la asignacion tributaria de acuerdo
con lo establecido en la Ley de Presupuesto Generales del Estado’®, durante el afio 2009 la
Iglesia Catolica recibid la cuantia de 13.006.094, 24 euros por mes. Lo que representa un
total 156.073.130,90 euros cada aino.

Recordamos que en 2009, la Comisién Islamica Espafola sdlo recibié como ayuda del Estado
2.019.906,24 euros. Vemos entonces aqui que existe un verdadero problema de
discriminacion entre la Iglesia Catdlica y las demas confesiones por parte del Estado. Un
Estado no puede presentarse constitucionalmente como aconfesional, promover en Europa
su modelo Unico de cooperacidon con las confesiones y en la practica favorecer
descaradamente a una confesion.

Porgue una imagen es muchas veces mas impactante que cualquier discurso, hemos hecho
un pequefio grafico en el cual aparecen las cuantias atribuidas con fondos publicos a la
Iglesia Catdlica y a la Comision Islamica Espanola entre 2005 y 2009.

72 Ley 42/2006, de 28 de diciembre, de Presupuestos Generales del Estado, disposicidn adicional decimoctava.

73 Ley 2/2008, de 23 de diciembre, de Presupuestos Generales del Estado, disposicion adicional cuadragésima
octava
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En gris aparece la financiacién de la Iglesia Catdlica (asignacién tributaria a partir del IRPF) y

en negro, la de la Comision Isldmica Espaiola (ayuda por parte de la Fundacién Pluralismo y
Convivencia).

Recordamos que las cuantias atribuidas por la Fundacién sélo pueden servir para proyectos
culturales mientras que la Iglesia Catdlica no tiene ningun tipo de limitacion para utilizar las
cuantias resultantes del IRPF.

Comparativo de financiacion con fondos publicos de las confesiones:
Comparacion entre la Iglesia Catolica y la Comision Islamica de Espafia’*

200 000 000,00 1/__‘\_\‘\——

150 000 000,00 Iy e e
100 000 000,00 —  CIE
50 000 000,00 [ Iglesia Catolica

0,00

Ademas de esta financiacion particular, hay que recordar que hasta 2007, existia una
tremenda desigualdad de trato entre la Iglesia Catdlica y las demas confesiones en materia
de régimen impositivo. Hasta esta fecha, existian exenciones a favor de la Iglesia Catdlica
gue no se concedian a las otras confesiones, incluso las que tienen acuerdos de cooperacion.

Uno de los ejemplos flagrantes de estos privilegios era la exencion de pago del IVA. En 2007,
con la reforma se hizo un pequefo paso hacia adelante, ya que con esta ley, la Iglesia
Catdlica ha renunciado a su exencion del IVA en la adquisicion de bienes inmuebles y a la no
sujecioén en la adquisicion de bienes muebles destinados al culto.

Es un pequefio paso decidido muy recientemente. Se esperd treinta afos para atreverse a
tocar uno de los privilegios otorgados a la Iglesia Catdlica.

Sin embargo, este paso no surgid por pura voluntad del gobierno sino porque Espafia fue
denunciada por la Comisién europea’.

’* Resultados obtenidos gracias a las memorias de actividades de la Fundacion Pluralismo y Convivencia de
2005 a 2009 asi como de las Leyes de Presupuestos Generales del Estado de 2005 a 2009.
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Segun Europa Press, el 16 de diciembre de 2005, “la Comisidon Europea ha decidido enviar a
Espaiia una solicitud oficial para que adapte al Derecho comunitario ciertos compromisos
fiscales que contrajo con arreglo al “Acuerdo entre el Estado Espafiol y la Santa Sede sobre
Asuntos Econdmicos”, de 3 de enero de 1979 (...)”. La Comisidn amenazo a Espafia con
remitir el asunto al Tribunal de Justicia de las Comunidades Europeas.

Esto no hace nada mas que ilustrar el peso considerable que sigue teniendo la Iglesia
Catdlica en la sociedad y la politica espafiola.

2) La cuestion de los simbolos religiosos en el ambito publico:

Otra de las manifestaciones de la desigualdad entre las confesiones es la presencia de
simbolos religiosos en el ambito publico.

Para entender esta problematica es necesario hacer una distincién entre los simbolos
religiosos impuestos por el Estado en las instituciones publicas y los simbolos religiosos
llevados por las personas.

El Estado, segln la Constitucion es aconfesional, no existe ninguna confesidon con caracter
estatal, con lo cual tiene un deber de neutralidad y no puede imponer ningin simbolo
religioso en el ambito publico. Mientras que el ciudadano, como titular de su libertad
religiosa, puede usar los simbolos religiosos que quiera.

Parece entonces increible ver que mds de treinta afios después de la entrada en vigor de la
Constitucion Espafiola siguen existiendo crucifijos en las administraciones publicas (sala de
tribunal, escuelas, hospitales...) y que el anuncio de la retirada de éstos haya provocado un
escandalo desde ciertos sectores conservadores.

Tomemos el caso de los crucifijos en las aulas. El debate que hubo alrededor de la retirada
de los crucifijos de las escuelas es representativo del peso que sigue teniendo la Iglesia
Catdlica en Espafia. La solucidn a este debate deberia haber sido muy sencilla. Nos llama la
atencién que el Gobierno haya dejado fomentarse este debate y que no haya recordado
sencillamente a las escuelas la Constitucion Espafola. No pertenece ni a los padres, ni a los
consejos escolares, ni a la administracién publica decidir si pueden o no existir crucifijos en
las instituciones publicas. La Constitucion Espanola ya aporta la soluciéon. La aconfesionalidad
supone un espacio neutro comun para todos.

Si recordamos el caso de Valladolid’®, nos enteramos de que inicialmente el Tribunal habia
dictado la retirada de los crucifijos de las aulas pero solamente cuando hubiera una peticién
expresa de los padres. Esta decision demuestra el miedo que se tiene de tocar a algo que
represente a la Iglesia Catdlica. La decisidon prevé la retirada de los crucifijos pero no es una
decision firme, existe un requisito. Se tuvo que esperar una decisién del Tribunal Europeo de
Derechos Humanos (TEDH) para que Espafia tome una decision concreta.

"http://europa.eu/rapid/pressReleasesAction.do?reference=1P/05/162018&format=HTML&aged=08&language=
ES&guilanguage=en

6 TSJ de Castilla y Ledn, Sala de lo Contencioso Administrativo, Seccién tercera, Valladolid, 257/2009
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El TEDH en su sentencia Lautsi’’ considerd que la presencia de crucifijos en las aulas de los
colegios constituye “una violacion de los derechos de los padres a educar a sus hijos segun
sus convicciones”. Nos complace que se haya retomado la jurisprudencia del TEDH y que se
haya aprobado por el Congreso la iniciativa instando al Gobierno a aplicar la jurisprudencia
del TEDH para eliminar los crucifijos en las aulas. Pero el problema de los simbolos religiosos
no acaba con la retirada de los crucifijos de las aulas.

Hay también que tomar medidas en las demas instituciones publicas. Los cementerios son
de titularidad publica, entonces no se puede pegar en la puerta de entrada una cruz. Siguen
existiendo alcaldes que declaran que seguirdn manteniendo en la Sala de Plenos el crucifijo.
En Abril de 2010, la Delegacion de Salud de la Junta de Andalucia en Cérdoba ordené la
retirada del crucifijo de la sala de cura de un centro de salud’®. Vemos entonces que los
crucifijos no han desaparecidos todavia completamente del dmbito publico. Se debe actuar
para garantizar la neutralidad del Estado y no vulnerar la libertad religiosa de los usuarios de
las instituciones publicas.

La presencia de un simbolo representando Unicamente a una confesidn en las instituciones
publicas es discriminatoria para las demas. Pero la solucidn no pasa por aifadir simbolos de
las demas confesiones. La solucion pasa por una neutralidad total del Estado, que consiste
en no fijar ningun simbolo religioso.

En este tema muchas veces se mezclan las cosas. El Estado y sus representantes tienen un
deber de neutralidad, lo que significa que no pueden fijar simbolos religiosos en sus
instituciones, al igual que uno de sus representantes no puede en el dmbito de sus
funciones, llevar ningln simbolo. Otro tema son los simbolos religiosos llevados por los
usuarios de las instituciones publicas. Asi, si en un aula no puede haber crucifijos, un alumno
podra llevar una medalla o una cruz. Si una policia no puede llevar velo en el ejercicio de sus
funciones, una persona puede acudir a la comisaria con velo.

El reciente caso de Najwa Malha, en Pozuelo de Alarcén demuestra esta falta de distincion.
Hubo un debate tremendo después de la mediatizacidn del caso de Najwa sobre si se
deberia autorizar o no el velo en las escuelas. Pero, el articulo 16, asi como la Ley Organica
de Libertad Religiosa, son claras sobre este tema. La libertad de religion es un derecho
otorgado a todo individuo para elegir y practicar su religiéon. En este sentido el velo es un
simbolo religioso. Es impensable imaginar que un mero reglamento interno pueda ser
contrario a la Constitucion Espanola y vulnerar un derecho fundamental como el de la
libertad religiosa.

A los que avanzan el argumento de la laicidad del Estado, recordamos que la laicidad solo
impone une neutralidad religiosa del Estado. En ningun caso, la laicidad afecta las relaciones
de los ciudadanos entre si. Incluso en el caso de Francia, Estado laico por excelencia, la ley
de 2004 que prohibe todo simbolo religioso ostensible en las escuelas de menores de 18
anos (llamado “ley del miedo”), no tiene como fundamento la laicidad, sino la intencién de
proselitismo religioso y el consentimiento.

"’ TEDH, Lautsi c/Italie, n° 30814/06

8 http://www.abc.es/20100421/sociedad-educacion/junta-andalucia-emprende-contra-20100421.html
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Es decir, se considera que los menores no estdn capacitados para decidir llevar o no un
simbolo religioso ostensible, sea el que sea. Por otra parte, se considera que los simbolos no
deberian ser utilizados en las escuelas con alumnos tan jovenes.

En la legislacidn actual espafola, no se puede impedir a nadie acudir a las instituciones
publicas con un simbolo religioso. Lo garantizan la Constitucion y la Ley orgénica de Libertad
Religiosa.

El dnico que esta sometido a la neutralidad es el Estado.

3) Las clases de religion:

En Espaiia estd regulada la posibilidad de que los alumnos reciban en la ensefianza publica
una formacion religiosa de acuerdo con sus propias convicciones, mas exactamente, la
religion elegida por los padres. Esta posibilidad esta prevista por la Constitucidén espafiola
(art. 27.3)°, por la Ley Orgénica 8/1985, de 3 de julio, Reguladora del Derecho a la
Educacion (art. 4.1.c)*° y por la Ley Orgénica 1/1990, de 3 de octubre, de Ordenacidn
General del Sistema Educativo (disposicién adicional tercera)®.

En el caso de la comunidad musulmana, a estas normativas generales se afiade el articulo 10
del Acuerdo de Cooperacién del Estado Espafiol con la Comision Islamica de Espafia®. Segun
este articulo, se garantiza a los alumnos musulmanes recibir ensefanza religiosa musulmana
en los centros docentes publicos y concertados. Esta ensefianza serd impartida por
profesores designados por las comunidades pertenecientes a la Comisién Isldamica de Espafia
(CIE). Los contenidos también seran proporcionados por éstas. Los centros docentes tienen
que facilitar un local adecuado para tal ensefianza.

En la practica existen problemas de aplicacion de tal derecho.

La Uniéon de Comunidades Islamicas de Espafia (UCIDE), una de las dos cabezas de la
Comisién Islamica de Espana, publicd en 2008 un estudio demografico de la poblacién
musulmana®. En este estudio, analizaba la situacién de la ensefianza religiosa musulmana
en Espafia. Segun la UCIDE, en 1996 se aprobd y publicd el contenido de las clases de
ensefanza religiosa musulmana, asi como el convenio para la contratacién de los profesores
para impartir dicha asignatura.

79 R . . . . .y
« los poderes publicos garantizan el derecho que asiste a los padres para que sus hijos reciban la formacién
religiosa y moral que esté de acuerdo con sus propias convicciones »

80 .z . . . . . .
“Los padres o tutores, en relacién con la educacidn de sus hijos o pupilos, tienen los siguientes derechos:

c. A que reciban la formacién religiosa y moral que esté de acuerdo con sus propias convicciones.”

81, . ., ., , . . . .
(...) se incluira la religion como area o materia en los niveles educativos que corresponda, que sera de oferta

obligatoria para los centros y de caracter voluntario para los alumnos.”
8 Acuerdo de Cooperacion del Estado espafiol con la Comision Islamica de Espafia ( ley 26/1992 de 10 de noviembre)
83

Estudio Demogrdfico de la poblacion musulmana, Explotacion estadistica del censo de ciudadanos
musulmanes en Espafia referido a fecha 31/12/2008. UCIDE
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Segun este estudio sélo seis autonomias cumplen unos minimos legales (Andalucia, Aragon,
Canarias, Ceuta, Melilla y Pais Vasco). Este cumplimiento se explica por el hecho de que las
Comunidades Auténomas mencionadas no tienen transferidas las competencias para la
contratacién de profesores de religion. Siguen dependiendo del Ministerio de Justicia y es
por esto que son las Unicas que tienen contratados profesores de Islam. Vemos entonces
qgue el problema no viene del Ministro de Justicia, que en los campos en los que tiene
capacidad para actuar cumple con los Acuerdos, sino que el problema este en el ambito
autondmico.

En 2009, en el periddico El Publico®, el periodista Daniel Ayllén contaba que a una semana
del inicio del curso escolar, las comunidades auténomas de Madrid y de Catalufia no tenian
contratados profesores de Islam, cuando estas dos autonomias representan el 45% de los
alumnos musulmanes del pais. Segun Riay Tatary, Presidente de la UCIDE, llevan afos
intentando contactar con las Consejerias de Educacién y siempre reciben un silencio
administrativo como respuesta.

En su estudio demografico, la UCIDE denunciaba el incumplimiento de los acuerdos por las
demds comunidades, en efecto en 2008 sélo se contrataron 42 profesores de los 360
previstos.

Actualmente, segun nos explic6 Mohamed Kharchich, Secretario General de la Federacién
Espafiola de Entidades Religiosas Islamicas (FEERI), sélo hay 46 profesores que ensefan el
Islam en toda Espafna, cuando existe aproximadamente 120 000 alumnos que quieren recibir
tal ensefianza.

Pero si es cierto que existe una cierta falta de voluntad por parte de los centros educativos
como lo denuncia Riay Tatary y nos lo confirmé Mohamed Kharchich, también es cierto que
aunque quisieran poner en practica estas clases les faltarian profesores. En efecto, la
formacidn de los profesores estd a cargo de la Comision Islamica. Los profesores tienen que
justificar un titulo universitario espafiol o un titulo extranjero homologado. Es en este campo
donde surgen las dificultades. No existen todavia profesores suficientes que cumplen con
estos requisitos. Existe un problema de formacién en el seno de la comunidad musulmana,
pasa lo mismo con los imanes como lo veremos mas adelante. La culpa de este fallo en la
ensefanza de la religién musulmana seria entonces compartida: por una parte seria culpa de
las comunidades auténomas que no aplican los acuerdos y las leyes orgdnicas y por otra
parte de la propia comunidad musulmana que es quién debe proporcionar a los profesores y
gue esta en la incapacidad numérica de hacerlo.

En cuanto a las herramientas necesarias para la ensefanza religiosa en las escuelas, en 2006
la UCIDE publicéd un libro de texto para alumnos de primaria cuyo titulo es “Descubrir el
Islam”®>. Esta publicacién se hizo gracias a la financiacién de la Fundacién Pluralismo vy
Convivencia. Actualmente, ya existe una segunda edicion del libro para los alumnos de 1°y
de 2° de primaria®®.

8 http://www.publico.es/espana/249363/islam/maestros/alumnos

85 Descubrir el Islam 1° Primaria, Riay Tatary Bakry y Mahamed Ajana, Ed. SM, 2006
% Descubrir el Islam 22 Primaria, Riay Tatary Bakry y Mohamed Hamed Ali, Ed. Akal, 2009
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Al igual que existen discriminaciones a la hora de proporcionar clases de religidn
musulmana, también existen discriminaciones para los que no quieren cursar clases de
religion. En una entrevista que tuvimos con Juan José Tamayo, nos hizo una critica de la
organizacidén de la ensefanza religiosa en la escuela. En efecto, segin él se produce una
discriminacidn para los alumnos ateos o agndsticos que no van a cursar clases de religién.

En los centros docentes, no se toma en cuenta a estos alumnos en la elaboracion de los
horarios. Mientras los demas alumnos cursan clases de religidon, ellos deben asistir a la
llamada “atencién educativa”. Esta consiste por lo general en una hora libre en la que los
alumnos actuan por su cuenta, pueden adelantar sus deberes o no hacer nada.

Esta falta de atencidn educativa no es una alternativa real a las clases de religién. Con esta
opcién se estd discriminando a los alumnos que no siguen las clases de religion, pero
también incluso a los que querian cursar clases de religién de otra confesion que la catdlica,
pero que no tuvieron esa opcidn en su escuela. Esta alternativa no es productiva para el
alumno y no le aporta nada desde un punto de vista educativo.

Recientemente, el Tribunal Europeo de Derechos Humanos (TEDH) condend a Polonia por no
ofrecer a un alumno la posibilidad de estudiar ética como alternativa a la clase de religion
dejando en blanco la casilla del boletin de notas.®’ Se trataba de un caso en el gue los padres
eran agnésticos. Se quejaron porque consideraban que el hecho de no prever clases de ética
para su hijo en lugar de las clases de religién, representaba una discriminacion. El tribunal
consideré que Polonia habia violado el articulo 14 del Convenio Europeo de Derechos
Humanos (CEDH) que prevé la prohibicién de la discriminacidon conjuntamente con el articulo
9 sobre la libertad de pensamiento, conciencia y religion.

El TEDH empezd por recordar que el articulo 9 protege también a los ateos y a los
agnésticosgg. Afadidé que esta libertad es una de las bases de una sociedad democratica.®
También apeld al Estado a mantener un papel de organizador neutro e imparcial de Ila
actividad de las diversas religiones, cultos y creencias.”

En cuanto al hecho de dejar en blanco el boletin de notas respecto a esta asignatura, el TEDH
ha considerado que era constitutivo de un trato discriminatorio entre los alumnos no
creyentes que querian cursar clases de ética, y los alumnos creyentes que cursaban clases de
religion.”

¥ TEDH, GRZELAK ¢/ POLONIA, 15 de junio de 2010 (n° 7710/02)

8 « that freedom entails, freedom to hold or not to hold religious beliefs and to practice o not to practice a

religion” (parrafo 85)

8 “that freedom of thought, conscience and religion, as enshrined in article 9, is one of the foundations of a

democratic society” (parrafo 85)

%% The state’s role as the neutral and impartial organiser of the exercise of various religions, faiths and beliefs,

and stated that this role is conducive to public order, religious harmony and tolerance in a democratic society”
(parrafo 86)

! « the Court considers it appropriate to limit its examination of the alleged difference in treatment between

the third applicant, a non believer who wished to follow ethics classes and those pupils who followed religion
classes to the latter aspect of the complaint, namely the absence of a mark” (parrafo 90)

55



Por fin, el TEDH concluyd la existencia de una discriminacion y una forma de estigmatizacion
injustificada de los alumnos no creyentes queriendo cursar clases de ética.” Con esta
jurisprudencia vemos entonces que el TEDH considera que él no ofrecer una alternativa a las
clases de religidn es discriminatorio. Espafia deberia reorganizar su sistema si no quiere ser
condenada por el TEDH.

4) La asistencia religiosa penitenciaria:

La asistencia religiosa penitenciaria esta regulada por los Acuerdos de Cooperacion del
Estado Espafiol con la Comisidn Islamica de Espaiia (art. 9), el Real Decreto 710/2006, de 9
de junio, de desarrollo de los Acuerdos de Cooperacion firmados por el Estado con la FEREE,
la FCJE y la CIE en el ambito de la asistencia religiosa penitenciaria, la Ley Organica 1/1979,
de 26 de septiembre, General Penitenciaria (art.54), la LOLR 7/1980, de 5 de julio (art.2.3).

Segln estas normas, los internos musulmanes deberian tener acceso a un local en los
centros penitenciarios para celebrar el culto o impartir asistencia religiosa y poder celebrar
los dias festivos establecidos en los Acuerdos de cooperacion.

En una entrevista, Mohamed Kharchich, Secretario General de la FEERI, quién presta la
asistencia religiosa en los centros penitenciarios de la Comunidad de Madrid, denunciaba la
vulneracién de las normas anteriormente citadas.

Segun los datos que nos avanzd, en los 78 centros penitenciarios de Espafia sélo se recibe
asistencia religiosa en: Ceuta, Melilla, Las Palmas de Gran Canarias, Mdlaga, Madrid 2
(Alcala-Meco), Madrid 5 (Soto Real), Alicante, Madrid (Centro Penitenciario Militar de Alcala-
Meco), Catalufia.

Las principales trabas que nos indicé en la asistencia religiosa fueron las siguientes: no
existen lugares de rezo en los mddulos, sobre todo en la hora de la oracidn para practicar sus
oraciones, no se permite rezar la oracion colectiva del viernes, no se respeta la alimentacién
Halal (que no es no comer cerdo sino comer carne sacrificada segun un rito especifico), no se
celebran las dos principales fiestas musulmanas y no se respeta el horario de comida de
ruptura del ayuno durante el mes de Ramadan.

Ante esta informacidn, contactamos con la Direccién de Asuntos Penitenciarios para saber
las razones de estos disfuncionamientos. Mantuvimos una charla telefénica con Fernando
Gonzalez Vinuesa, consejero técnico de asuntos penitenciarios. Nos explico en primer lugar
por qué habia tan pocos imanes habilitados para actuar en los centros penitenciarios.

Existen tres requisitos a cumplir: obtener un certificado de la CIE, otro de una mezquita y por
ultimo un certificado del pais de origen. Ya es ahi donde esta generalmente el problema. Es
muy dificil obtener el certificado del pais de origen. Por eso hay tan pocos imanes en las
carceles. Mohamed Kharchich es por ejemplo el Unico que presta la asistencia religiosa en
las carceles de Madrid.

24 the Court finds that the absence of a mark for “religion :ethics” on the third applicant’s school certificates

throughout the entire period oh his schooling amounted to a form of unwarranted stigmatization of the third
applicant” (parrafo 99)
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En cuanto al tema de la comida, asegura que existe una dieta especifica para los
musulmanes, pero como mucha gente, no parece saber que la alimentacién Halal no
significa no comer cerdo, sino que la carne debe ser sacrificada segun los ritos musulmanes.

En cuanto al tema del Ramadan, asegura que durante esas semanas se hace un listado en los
centros para que les sirvan la comida por la noche. Al contrario de lo que nos decia
Mohamed Kharchich, afirma que la comida no se sirve fria.

Frente a estas dos versiones diferentes, solicitamos una visita a un centro penitenciario para
poder constatar en persona la aplicacidon del derecho de asistencia religiosa. Fuimos a visitar
el Centro Penitenciario de Madrid Il — Alcald — Meco. Tenemos que precisar que fuimos muy
bien acogidos y que contestaron siempre de forma positiva a todas nuestras peticiones.
Hicimos una visita al centro acompanadas por Mohamed Kharchich que prestaba aquel dia la
asistencia religiosa en aquel centro. Pedimos a hablar con los internos y a ver el local
reservado al culto.

Durante nuestra visita pudimos hablar con varios internos en distintos médulos y todos nos
apuntaron las mismas quejas. Todos manifestaban no tener una sala para rezar. Fuera de las
horas de celdas no tienen donde rezar. Cuando hablamos con el guarda nos dijo que se les
permitia subir un momento al pasillo para rezar. Pero esta opcién significaba rezar en medio
del paso, en un lugar donde circulan las personas que van subiendo a las distintas plantas
por la escalera. De ningln modo, esto puede representar una alternativa digna para poder
rezar con tranquilidad y devocion.

Solicitemos ver la sala reservada a los cultos. Nos ensefiaron un pequefo local, que los
internos llaman “la pequedia Iglesia”. En efecto, en este lugar seria imposible rezar para un
musulman. Este local previsto inicialmente para el uso comuin de todos los internos habia
sido convertido en una pequeiia Iglesia, con su crucifijo, su virgen, su altar. El local habia sido
acaparado por el cura que presta asistencia religiosa a los detenidos catdlicos. Nadie en la
administracidn parecia haberse enterado de esto.

Otra de las quejas de los internos es no poder asistir al rezo colectivo el viernes, cuando los
cristianos tiene una misa dos veces a la semana. Tampoco se celebra un rezo, los dias de
fiesta para los musulmanes.

Pero una de las quejas que mas nos impactd fue el tema de la comida durante el Ramadan.
Segun los internos no se toma en cuenta a la hora de la cena el horario de cese del ayuno
durante el Ramadan. Es decir que si el ayuno acaba a las 17h de la tarde, tienen que esperar
hasta las 20h30 sin comer para que se les sirvan la cena. Por ejemplo este afio el ayuno va a
terminar a las 21h30 y la cena siempre es servida a las 20h30, lo que significa que cuando
puedan comer, la comida ya estara mas que fria. También se quejaron de la falta de un
complemento de comida para paliar el ayuno del dia.

Presentamos estas reivindicaciones al Director del centro asi como al Sub- director de
seguridad. Parecian que ignoraban todo de estas realidades. Nos aseguraron que ningun
detenido habia exprimido estas quejas. En cuanto a la sala de rezo, invocan una falta de
espacio. Existe un local, pero estd ocupado por otra confesién. Se enteraron a través de
nosotros que existia una “mini” Iglesia en el seno del centro.

57



Prometieron resolver este problema, quitar los simbolos religiosos para que cada uno se
sienta comodo para poder rezar alli. Se mostraron abiertos a la posibilidad de organizar un
rezo colectivo.

En cuanto al Ramaddn, invocaron una falta de medios para asegurar que la comida les sea
servida a la hora en que ya pueden comer. Segun ellos, la cocina cierre a las 21h y seria
discriminatorio pedir a alguien quedarse después de la hora normal de cierre. Propusieron
intentar servir por ultimo a los internos musulmanes. También estan dispuestos a servir la
comida mas tarde si alguien, en base al voluntariado, se propone quedarse mas tarde
durante aquel mes. Para los afios en que el ayuno se rompe mds temprano, proponen hacer
como hacen otros centros, es decir distribuir una pequefia bolsa con comida para que
puedan aguantar hasta la hora de la cena.

En cuanto a la comida Halal, se enteraron de lo que es realmente. Pero alli nos remitieron a
instancia superiores.

Aunque solamente hemos podido visitar un centro penitenciario, hemos constatado, que en
la practica no se aplica la asistencia religiosa para todas las confesiones de forma igualitaria.
Los catdlicos no tienen tantos problemas para practicar su religion. Algunos de los derechos
de los musulmanes no se respetan por falta de conocimiento, como en el caso de la comida
Halal. Pasa lo mismo con el Ramadan. Es necesario recordar a los centros penitenciarios sus
obligaciones en aplicaciéon de los Acuerdos de cooperacion. También parece necesaria una
formacién sobre estos temas porque muchas veces existen discriminaciones por falta de
conocimiento sobre todo.

Segln el testimonio de Mohamed Kharchich, existen centros que funcionan mejor que otros
pero los problemas presentados en este centro son los tipicos problemas a los que se
enfrentan los musulmanes en los centros penitenciarios. Resulta necesario poner mas
medios en marcha para asegurar el cumplimiento de los Acuerdos.

5) La presencia de representantes del Estado en ceremonias religiosas y los funerales
catdlicos de Estado:

Uno de los principios que rigen el modelo de Espafia en materia de libertad de religidn es la
neutralidad del Estado. De este modo, si el Estado tiene el deber de cooperar con las
confesiones, ninguna de éstas tiene cardcter estatal. Asi, el Estado y sus representantes no
pueden manifestar sus creencias. Esto seria lo que recomienda la teoria. Si nos acercamos a
los hechos nos enteramos una vez mas que el Estado no es tan neutro como deberia.

Uno de los ejemplos mas comunes seria la presencia de representantes del Estado en
ceremonias religiosas en representacién del Estado Espafiol, asi como los funerales catélicos
de Estado.

En octubre de 2002, se envié una delegacion oficial espanola entre la cual estaba la Ministra
de Asuntos Exteriores de entonces, Ana de Palacio, el Ministro de Justicia, el Presidente de
Navarra y el Alcalde de Barbastro, para la canonizacién de José Maria Escrivd, el fundador del
Opus Dei. Este primer ejemplo es bastante representativo del peso importante que sigue
teniendo la Iglesia Catdlica en Espana. No es algo anodino enviar una delegacién completa a
Roma en la que estaban presentes cuatro representantes del Estado, dos ocupando los mas
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altos cargos. Es aun mas representativo sabiendo que se trataba de la canonizacién del
fundador del Opus Dei, teniendo en cuenta que representa la franja mas conservadora del
catolicismo y el peso tremendo que sigue teniendo en la sociedad espanola.

Después de cada tragedia surge el mismo debate en la sociedad espaiola, el del homenaje
de Estado a las victimas. El debate surgid por primera vez de forma intensa tras los
atentados del 11-M.

Los homenajes estatales a las victimas han sido organizados seguln los ritos catélicos. En
Agosto de 2008, tras el accidente en Barajas en que fallecieron 154 personas se organizé un
homenaje de Estado en el que estaban presentes el Rey, el Presidente del Gobierno, José
Luis Rodriguez Zapatero y la Presidenta de la Comunidad, Esperanza Aguirre. El problema
surge al saber que la ceremonia estaba organizada en una Catedral y oficiada por el Cardenal
Arzobispo de Madrid, cuando segun la Constitucién Espanola el Estado no tiene ninguna
confesién. ¢Entonces por qué organizar un funeral de Estado segun los ritos catdlicos?
También hay que recordar que no solo hubo victimas de confesiones catdlicas.

En su momento, esta ceremonia planted un problema con una familia de las victimas, quien
era de confesidn evangélica. La familia no acudio al funeral porque consideré que se estaban
vulnerando las creencias del difunto. La comunidad musulmana mantuvo la misma postura.

Lo mismo sucedio en julio de 2009, en el funeral a los guardias civiles Carlos Sdenz de Tejada
y Diego Salva asesinados por ETA. La ceremonia de homenaje de Estado en la que estuvieron
presentes los Principes de Asturias, la Infanta Elena, el Ministro del Interior, Alfredo Pérez
Rubalcaba, fue oficiada en la Catedral de Palma de Mallorca por el Arzobispo.

Con estos ultimos ejemplos se destaca que las ceremonias de homenaje de Estado son en
realidad actos confesionales en los que estan presentes representantes del Estado, de todos
los ciudadanos. Hoy en dia los funerales de Estado siguen siendo catdlicos, a pesar de que no
deberia existir ninguna religién con caracter estatal (Art. 16 CE).

No creemos que la solucidon sea imponer la multiconfesionalidad en los homenajes de
Estado, porque asi se estaria discriminando al que no cree. Ademads, si ninguna confesidn
tiene cardcter estatal, entonces las ceremonias estatales de homenajes deberian cumplir con
este requisito.

La solucion seria optar por una ceremonia en las que estuvieran presentes representantes
del Estado, pero que sea neutra, sin ninguna connotacion religiosa.

Segun lo que se ha filtrado en la prensa del borrador de la reforma de la Ley Orgénica de
Libertad Religiosa parece que el Gobierno sigue esta misma dptica. Segun el borrador, “los
actos y celebraciones oficiales organizados por los poderes publicos se llevardn a cabo de
forma que no integren ceremonias de cardcter religioso”®*. De la misma forma, respecto a la
presencia de representantes del Estado en actos religiosos, “si acuden a actos estrictamente
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religiosos, deberdn hacerlo de tal manera que no suponga una quiebra de los principios de
neutralidad y no discriminacion”®*.

Sobre este punto, seguimos con dudas ya que no nos parece muy claro como un
representante del Estado puede asistir a un acto estrictamente religioso sin danar los
principes de neutralidad y no discriminacion. Esto significa que los representantes del Estado
deberdn acudir no solo a las ceremonias de la Iglesia Catdlica sino también de las demas
confesiones. En cuanto a los funcionarios se establece que la participacion serd siempre
voluntaria. También habrd que desarrollar precisamente este ultimo punto que no queda
muy claro.

6) Los cementerios:

El articulo 2.5 de los Acuerdos de Cooperacién del Estado espaiiol con la Comisién Isldmica
de Espaiia reconoce a “las Comunidades Isldmicas pertenecientes a la CIE, el derecho a la
concesion de parcelas reservadas para los enterramientos isldmicos en los cementerios
municipales, asi como el derecho a poseer cementerios isldmicos propios.”

A pesar de estos acuerdos y de la iniciativa del Gobierno en 2007 de impulsar la creacién de
cementerios musulmanes, la comunidad musulmana sigue teniendo dificultades a la hora de
enterrar a sus difuntos. Muchas veces la Unica solucién es la repatriacidon a los paises de
origen.

En 2007, el Gobierno comenzé una campana para animar a los ayuntamientos a ceder
espacios para la creacidén de cementerios musulmanes. Incluso se habia organizado unas
conferencias con el objetivo de informar a los ayuntamientos sobre las dificultades y las
necesidades de la comunidad musulmana.

Juan Ferreiro, Subdirector de Coordinacién y Promocién de la Libertad Religiosa del
Ministerio de Justicia en aquella época, habia declarado que “la reserva de espacio para
construir templos y cementerios es una derivacion del derecho a la libertad religiosa. Todas
las confesiones religiosas tienen derecho a que los ayuntamientos les reserven parcelas.

La negacion por parte de los ayuntamientos de ese derecho fundamental tiene que estar
motivada”®.

En la practica los ayuntamientos ponian trabas a la habilitacion de cementerios para la
comunidad musulmana. En Espafia existen tan solo dos cementerios exclusivamente de la
comunidad musulmana: el de Grifion en Madrid y el de Fuengirola en Malaga (Andalucia).
Fueron financiados y pertenecen a Marruecos y Arabia Saudi. Segun el informe 2007, del
Observatorio Andalusi’®, ademéas de estos dos cementerios, existen otras 9 localidades
espafiolas que han cedido parcelas dentro de sus cementerios municipales pero por lo
general solo acogen los cuerpos de quienes estaban empadronados en el municipio. Lo que
tampoco representa una alternativa al problema.
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Tres afios después, la situacion sigue siendo casi la misma. A pesar de los Acuerdos y de las
iniciativas del Gobierno, los ayuntamientos siguen siendo hostiles a la cesién de parcelas
para los cementerios musulmanes y no entienden los ritos funerarios musulmanes, como
nos lo confirmo en una entrevista, Puerto Garcia de la Fundacién Pluralismo y Convivencia.
El nimero de cementerios es de 11 para una comunidad musulmana que alcanza
aproximativamente el millon y medio. Uno de los argumentos avanzados por los
ayuntamientos es la incompatibilidad entre los ritos de enterramientos musulmanes con las
normativas sanitarias. Segun los ritos musulmanes, el cuerpo del difunto debe ser enterado
mirando hacia la Meca directamente en la tierra sin féretro. Pero el Reglamento de Policia
Sanitaria Mortuoria de 1974 (art.9) *’prohibe “la conduccidn, traslado y enterramiento de
caddveres sin el correspondiente féretro”. Ademas en este dmbito, las competencias estan
transferidas, es decir que cada Comunidad Auténoma puede adaptar este reglamento. Es
por eso que ciertas comunidades han cedido parcelas porque aceptan los ritos de
enterramiento musulmanes (ej. Andalucia y Murcia) mientras que otras invocan las normas
sanitarias mortuorias.

Ya es hora de exigir que los ayuntamientos cumplan con la ley porque el derecho a un
enterramiento representa una de las bases del principio de dignidad y de respeto a los
difuntos. Sin hablar de la discriminacion de la que son victimas las familias que tienen que
enterrar sus familiares a miles de kildmetros de sus casas, mientras que si se tratara de un
entierro catdlico tendria un lugar a disposicion en el cementerio municipal.

Para acabar con esta parte, nos parece importante afiadir que hemos intentado contactar
con la Conferencia Episcopal Espafiola para que pudiera aportarnos informaciones sobre
todos los puntos que acabamos de desarrollar, pero que nunca hemos tenido una respuesta.

C-PARA UNA POLITICA ESTATAL DE NORMALIZACION Y NO DE INTEGRACION: ACCIONES
FAVORABLES A LA SEGUNDA GENERACION:

Como bien lo subrayo José Maria Contreras en la entrevista que tuvimos con él, el gran error
de la mayoria de los paises de la Unidn Europea es hablar de politica de integracién en esta
materia. ¢Cédmo se puede hablar de integracién cuando a los que Ilamamos la “segunda
generacién”, nacieron en Espafia, es decir cuando se trata de espafioles de pleno derecho?

El problema actual es que precisamente haciendo esta distincidon establecimos una categoria
de ciudadanos de segunda clase. De alli, surgen las discriminaciones.

Aunque el concepto de segunda generaciéon es un concepto controvertido porque sugiere
gue es la segunda generacién de inmigrantes aunque no hayan inmigrado sino que nacieron
aqui, estd tratado como tal por los politicos. Si que es verdad que las politicas necesitan ser
adecuadas a las problematicas especificas de aquellos ciudadanos. Los padres de esta
generacién no tuvieron los mismos problemas.

“http://www.coam.org/pls/portal/docs/PAGE/COAM/COAM AYUDA PROFESIONAL/PDF/20-07-1974.pdf
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En este sentido, si que se podria hablar de politicas de integracién ya que la primera
generacién vivieron en dos paises diferentes, con dos culturas diferentes. Sin embargo, sus
hijos estan confrontados a otros problemas, muy distintos y recientes.

¢Cémo construirse una identidad cuando precisamente se mezclan dos culturas, una de aqui
y otra de fuera, no vivida en el pais de origen pero vinculada a través de los padres? ¢Como
adecuar esta riqueza cultural en lo cotidiano? Sobre el papel, el Estado Espafiol asume una
parte importante, asegurando por ejemplo que cada nifio puede asistir al curso de religién
elegido por sus padres (articulo 27.3 de la Constitucidén). Esta garantizado que ningun
ciudadano espafiol podra ser discriminado por motivo “de religion, de raza, de nacimiento,
de sexo o cualquier otra condicion o circunstancia personal o social” (articulo 14 de la
Constitucion). Sobre este punto, la Comisién Europea contra el Racismo y la Intolerancia en
su tercer informe sobre Espafa en 2005, comentd que el articulo presentaba problemas
porque, a diferencia de otras Constituciones Europeas, solamente protege a los espafoles.
Recomendd al Gobierno Espafiol iniciar una reforma constitucional para suprimir tal
mencion. En un Estado de derecho cualquier persona presente en el territorio tendria que
ser protegida de estos tipos de discriminaciones.
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Ill- Nuestras recomendaciones:

A partir de todo lo que hemos desarrollado y expuesto anteriormente, se pueden destacar
las siguientes conclusiones y propuestas concretas. Insistiremos especialmente sobre
algunas que nos parecen mas importantes.

A-PROPONER UNA FORMACION EN LAS UNIVERSIDADES ESPANOLAS A LOS IMANES:

Para lograr que se crea un Islam de Espafia y no un Islam en Espaiia, también hay que
plantearse el tema de la formacién de los imanes aqui. Porque se suele constatar que la
mayoria, vienen de fuera. Es decir que estudiaron el Islam en paises extranjeros, segun
influencias y doctrinas que pueden ser mas o menos radicales. Cuando vienen de fuera, es
dificil para los imanes adecuar la religién a la practica cultural y a la vida cuotidiana de sus
fieles que viven en Espafia. Otro problema que existe es que no todos los imanes hablan
castellano. Durante nuestra investigacion, hemos tardados semanas para conseguir citas con
imanes porque se buscaban dos que hablaran el idioma. Incluso, los miembros de la
Comisidn Islamica de Espafia tardaron en ayudarnos por esta razén. Hasta los imanes con
quien hemos tenido entrevistas™, confirmaron que era una realidad que creaba muchas
dificultades.

En este contexto, no podemos sentirnos satisfechos del curso actual que existe en la UNED
en Madrid®. Primero, porque se trata de una formacidn voluntaria que no esté exigida en
ningun caso. Segundo, porque se necesitaria un departamento entero en varias
universidades para que acudieran a todos los candidatos. Existe ahora una falta tremenda de
imanes en Espafia, de profesores en las escuelas para asegurar los cursos sobre el Islam o en
los centros penitenciarios para la asistencia religiosa. En este sentido, se necesita un lugar o
mas bien varios en el pais, para que todos los que representan el Islam en Espafa tengan
buenos conocimientos del castellano, de la cultura espafiola, de su derecho y hasta de las
fuentes del Islam. Como lo hemos recordado antes, la ignorancia siempre alimentd los
peores extremismos.

Como el Estado no puede interferir en los asuntos internos de la comunidad musulmana,
éste podria colaborar con la Comisidn Islamica de Espafia para dar un apoyo a la comunidad
y ayudarla en un buen sentido. La Comisidn Islamica de Espana podria poner a disposicidon
del Ministerio de Educacién profesores y colaborar exigiendo que cada iman, profesor o
asistente religioso musulman, tenga este titulo universitario.

% Mohamed Said Alilech Mouedni, Iman en Madrid y presidente de la Asociacidn de los jévenes musulmanes
de Espafia y Mohamed Sidi, Iman de la Mezquita de Torres de la Alameda (Madrid).

9 http://www.fundacion.uned.es/cursos/derecho/diploma-actualizacion-

profesional/islam_principios democraticos/contenido.html
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Sabemos que muchas voces se han elevado a favor de la creacién de un centro de formacién
de imanes a nivel europeo. El objetivo seria crear un Islam europeo que podria dar voz y
expresarse a nivel mundial.

Para nosotros, aunque esta proposicidon parezca atractiva, no nos parece una buena idea.
Porgue se esta olvidando un componente muy importante del Islam: que esta religidon se
practica segun tradiciones, culturas, paises diferentes sin que en ningln caso exista una
jerarquia, un mensaje vertical dirigido hasta los fieles. Si pensamos que un Islam de Espaia
es necesario, como se puede hablar de la misma manera de un Islam de Francia o de Bélgica,
es porque se puede identificar segin que tradicion, cultura, que pais de origen los
musulmanes que viven alli ejercen su culto. Y no se practica el Islam de la misma manera en
Francia, en Espafia o en Gran Bretafia. Por eso, nos oponemos a la creacién de tal centro
europeo que seria para nosotros una prueba mas del orientalismo europeo. La esencia
propia del Islam se opone a tal estructura europea.

Insistimos para que este(s) centro(s) de formacion en Espaia fuera creado en cooperacién
con la propia comunidad musulmana. No es nada mas que una ayuda del Estado a la
comunidad y no el contrario. Este apoyo interviene mas tarde que con las otras dos
religiones monoteistas mayoritarias en Europa. Se justifica porque supuestamente estas
otras dos religiones han tenido ayudas para desarrollarse y evolucionar a lo largo de los
cambios de la sociedad.

Otro punto que tiene que ser analizado desde nuestro punto de vista, es el de la crisis que
existe actualmente en el seno de la Comisidn Islamica de Espafia. Una crisis que paraliza la
representacion de la comunidad musulmana ante el Estado espanol.

B-LA CRISIS DE REPRESENTACION DE LA COMUNIDAD MUSULMANA ANTE EL
ESTADO ESPANOL:

La Comision Isldmica espafiola (CIE) fue creada en 1992 con la firma de los Acuerdos de
cooperacion entre la comunidad musulmana y el Estado Espafiol. Sin embargo, es el Unico
organo de representacion de una comunidad religiosa ante el Estado que tiene dos cabezas,
dos representantes. Una de cada dos federaciones, las mds importantes en la CIE, es decir un
representante de la UCIDE y uno de la FEERI. En este contexto, parece muy dificil que la CIE
se exprese de una sola voz. Para dar un ejemplo relevante, hasta la Fundacién Pluralismo y
Convivencia distingue en su memoria de actividades, entre los fondos atribuidos a la UCIDE y
a la FEERI. Entonces, la financiacion de la CIE no existe como tal. Existe a través de dos
federaciones de entidades religiosas que componen esta comisién.

Otro problema actual es que la CIE estd ubicada en Madrid pero no existe ninguna
delegacion a nivel autondmico. Como hemos destacado antes, muchos problemas surgen a
nivel autonédmico en un Estado regional como es el caso de Espafa. En este sentido, la CIE no
aparece como un interlocutor privilegiado para los ayuntamientos cuando muchas veces
seria necesario.
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Estas criticas fueron tomando en cuenta por la Direccidn General de las Relaciones con las
Confesiones. Sin embargo, segun nuestras fuentes, propusieron una reforma sin consultar a
los miembros de la CIE (o solamente a algunos).

Se quiere imponer un cambio dentro de la Comisién Islamica de Espafia cuando el Estado no
tiene que interferir en estos asuntos internos. ¢Se exige al Vaticano una reforma porque
existen criticas sobre el modo de designacién del Papa que no es democratico? ¢Se amenaza
con denunciar los Acuerdos internacionales entre el Estado Espafnol y el Vaticano porque las
reglas internas no respetan las exigencias democraticas? Por supuesto que no como lo
podéis muy bien saber.

En este contexto, a través de los consensos que hemos destacado sobre el tema de la
reforma de la CIE, hemos desarrollado las conclusiones siguientes:

- Primero que sea designado un solo Presidente que representa a la Comisiéon con un
portavoz.

- Segundo, que se adapte ahora la CIE con la realidad de las asociaciones de entidades
religiosas que existen ahora. Hoy en dia, cuando se pregunta a una asociacion
musulmana si pertenece a la UCIDE o a la FEERI, casi nadie sabe contestar. Hay que
adaptar la representacién de la comunidad musulmana a la realidad de esta misma
comunidad. Sabemos que hoy en dia, varias asociaciones pretenden entrar en la CIE
pero como el funcionamiento de ésta estad paralizado no se puede aceptar a otras
asociaciones antes de haber resuelto los problemas.

- Tercero, que se creen delegaciones de la Comisiéon a nivel de cada una de las 17
autonomias. No podemos seguir con la situacidn actual. En muchas autonomias, los
politicos no tienen interlocutores legitimos de la comunidad musulmana para
intentar resolver problemas o asuntos.

El objetivo es institucionalizar el Islam en Espaia para que se gestione mejor pero no en
términos de religidn sino para que se pueda tener un interlocutor y facilitar la convivencia.

C-LUCHAR CONTRA LAS DISCRIMINACIONES:

1) Encontrar una solucion al problema de financiacion de la comunidad musulmana:

Uno de los principales problemas como ya vimos para la comunidad musulmana es él de la
financiacién. Si la creacion de la Fundacion Pluralismo y Convivencia aporta una ayuda a la
comunidad no deja de basarse en un sistema que es discriminatorio. Sélo se asegura la
financiaciéon para proyectos culturales mientras que como ya hemos explicado la Iglesia
Catolica recibe 13 000 000 de euros por mes sin ninguna restriccion para su utilizacion.

Teniendo en cuanto la naturaleza juridica especifica de los acuerdos firmados entre el Estado
Espaiol y el Vaticano (Acuerdos internacionales) dificilmente se podran reformar.

Sin embargo se podrian disminuir las desigualdades entre las diferentes confesiones
dandoles acceso al mismo sistema de financiacién que la Iglesia Catdlica.
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En efecto, durante su campafia electoral, José Luis Rodriguez Zapatero habia propuesto
afiadir a las casillas del IRPF, casillas para las demas confesiones entre las que se encontraba
la Comunidad Islamica de Espafia. Con este sistema, al igual que sucede hoy con la Iglesia
Catdlica, el contribuyente podria aportar el 0,7 % de su IRPF a la Comisidn Islamica de
Espaia. Este dinero no teniendo ninguna designacion predefinida, se podria utilizar con fines
cultuales y no culturales como con la financiacidn de la Fundacién Pluralismo y Convivencia.
Sin embargo desde entonces, parece haberse abandonado este proyecto.

En la situacién actual del derecho, nos parece la mejor solucién para compensar las
discriminaciones que existen entre la Iglesia Catélica y las demas confesiones.

2) Ofrecer lugares de culto dignos:

Como bien nos lo confirmd Puerto Garcia, de la Fundacion Pluralismo y Convivencia, la
situacién de los lugares de culto de los musulmanes es mas que precaria.

Desgraciadamente, ni todas las Mezquitas o salas de rezo tienen tan buenas condiciones
como por ejemplo, en el caso de Madrid, la Mezquita de la M30 o la del Estrecho.

Como no existe ninguna licencia para el culto, las comunidades musulmanes se enfrentan a
nivel local con dificultades para abrir Mezquitas o salas de rezo.

Ultimamente la Unica solucién que se ha aportado a las comunidades musulmanas es
convertir los poligonos industriales en “poligonos cultuales”. Se intenta aislar del centro
urbano los lugares de culto. Se nota por parte de los ayuntamientos una reticencia en
autorizar Mezquitas en los centros de las ciudades. La realidad es que se intenta
descentralizar las Mezquitas para que los habitantes no se enteren de su presencia porque
los ayuntamientos temen la reaccidn de sus electores.

Una antigua fabrica no es un lugar adecuado y digno para poder rezar. Al igual que cualquier
ciudad o pueblo tiene una iglesia, la comunidad musulmana deberia poder tener acceso a un
lugar de rezo en el centro, con facilidades de acceso para cada uno.

En aplicacidon del derecho de libertad religiosa, creemos que los ayuntamientos deben
garantizar la posibilidad de abrir un lugar de culto en los centros urbanos y no proponer
como Unico terreno disponible poligonos industriales. Los ayuntamientos que no cumplen
por mala fe con esta obligaciéon deberian ser sometidos a una penalizacién.

3) La cuestion de la libertad religiosa en las escuelas:

En cuanto a la aplicacion de la libertad religiosa del alumno se deberia examinar dos temas
como ya lo vimos anteriormente: el de las clases de religion y el del uso de simbolos
religiosos.

Sobre el tema de las clases de religiéon, como ya lo vimos en la segunda parte, pocas escuelas
proponen la ensefianza del Islam en las clases de religién. En muchos casos, se produce por
falta de voluntad por parte de las comunidades auténomas, pero la verdad es que también
existe un problema material de falta de profesores.

En cuanto a la falta de voluntad de las comunidades auténomas, es necesario denunciar el
incumplimiento de los Acuerdos por éstas y que el Ministerio de Justicia les recuerda su
obligacion de cumplimiento de la ley.
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Otra opcién seria que el Ministerio de Justicia retome la competencia en materia de
contratacién de los profesores de religion, ya que las autonomias que no tienen
competencias transferidas en esta materia, y que siguen dependiendo de él, cumplen con los
acuerdos.

Otro problema es la falta de profesores para impartir estas clases. Esta cuestidon se podria
resolver a corto o medio plazo con la creacién de una formacién para los imanes en Espana.
Se podria abrir esta formacidon a quien quiera impartir clases, de la misma forma que los
imanes, al tener una formacién en Espafia su diploma seria de facil aceptacion por parte de
las escuelas. Ya no existiria este problema de falta de profesores porque no se encuentren
profesores cuya calificacion es reconocida y valida para ensefiar en Espaiia.

Sobre el tema del uso de simbolos religiosos, es necesario dictar una politica comun en esta
materia. En el estado actual de derecho, como no existe ninguna ley que lo prohiba
especificamente y como existe el principio de libertad religiosa, no se puede prohibir a una
chica entrar a clase con un velo. Cualquier medida interna del colegio que intente prohibirlo
seria anticonstitucional.

Sin embargo, en la practica se nota que cada escuela hace lo que quiere. El derecho a la
educacion es uno de los derechos fundamentales de las personas, no se le puede poner en
peligro ni ponerle en balance con otro derecho fundamental que es la libertad religiosa. No
se puede pedir a un alumno optar entre su derecho a la educaciéon y sus convicciones
religiosas, en el estado actual del derecho. Aun sin ley especifica sobre este tema, ningln
establecimiento puede tomar medidas que vulnerar la libertad religiosa de los alumnos.

Asi, es necesario optar por una politica comun sobre este tema, cada escuela no puede
seguir sus normas. En esta materia deberia existir una competencia estatal, no se deberia
transferir competencia a nivel autondmico. Cualquier establecimiento escolar que vulnere el
derecho de libertad religiosa deberia ser automaticamente sujeto a un recurso
administrativo y a una sancién. No se puede como, en el caso de Najwa aplicar un
reglamento interno anticonstitucional.

4) La situacion de las cdrceles:

Ya hemos expuesto anteriormente los problemas a los que se enfrentan los detenidos a la
hora de hacer respetar su libertad religiosa protegida en los Acuerdos de Cooperacién
firmados con el Estado Espanol.

En las carceles existen tres problemas fundamentales: la ausencia de sala de rezo, las
dificultades de practicar el Ramadan y la ausencia de comida Halal.

Hemos podido constatar que algunos centros penitenciarios no cumplen con los acuerdos de
cooperacion al no tener un local destinado al culto para los musulmanes. Lo que se exige no
es un local exclusivo, se tiene conciencia de la falta de medios y de espacio, sino un local que
podrian compartir todas las confesiones con algunas medidas de organizacién para poder
rezar. Lo que no se puede admitir es que, como lo hemos constatado nosotros, es que existe
un local para una confesidén y no para las demas.
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Otro de los problemas es la comida durante el Ramadan. Se trata solamente de problemas
logisticos que facilmente se pueden resolver con un poco de voluntad por parte de la
administracidon penitenciaria. Se trata de prever durante un mes un suplemento alimentario
en las raciones de los internos para compensar el ayuno. Para los afios en que el ayuno se
rompe horas antes del servicio de la cena, se puede proponer, como se hace en ciertas
carceles, una colacidon para que los internos que hacen el Ramaddn puedan esperar hasta la
cena.

Para los afios en que el ayuno se rompe horas después del servicio de la cena y para evitar
gue la comida esté fria, creemos que se podrian encontrar medidas sencillas para evitarlo,
como por ejemplo servir la comida durante aquel mes a los que hacen el Ramadan en un
termo. Medidas tan bdsicas como éstas podrian evitar tratar con falta de humanidad a los
internos.

Creemos que estos problemas solo pueden ser el resultado de la falta de informacion del
personal, porque se nota que existen soluciones bastantes sencillas para resolverlos.
Solicitamos entonces, también formacion para el personal penitenciario sobre lo que es el
Islam y sobre sus practicas.

Entra también en este apartado sobre la falta de informacion de la Administracién
Penitenciaria, la problemdtica de la comida Halal. En las carceles, no se sirve como se
deberia (segun los Acuerdos) carne Halal a los detenidos musulmanes. No se hace porque no
se entiende la distincién y también por motivos econémicos. Tras nuestra visita al centro
Madrid Il de Alcald — Meco, parecid que el abastecimiento en carne Halal se podria hacer
gracias a la ayuda de la Comisién Islamica que pondria en contacto los centros penitenciarios
con los mataderos especializados.

D-LUCHAR CONTRA LA ISLAMOFOBIA:

1) Crear un observatorio independiente:

El primer paso para poder luchar contra la islamofobia es poder medirla. El problema es que
no existe ninglin Observatorio que sea independiente y que pueda denunciar libremente los
actos de racismo y xenofobia. Es necesaria una total independencia porque es la Unica forma
eficaz de recopilar informaciones utilizables.

Actualmente, quien hace este trabajo de recopilacién independiente es la ONG Movimiento
contra la Intolerancia. Como bien nos confirmo Esteban lbarra, Presidente, existe una
verdadera resistencia institucional en reconocer la Islamofobia.

Teniendo en cuenta la reticencia de las instituciones para que se conozca con precision el
alcance de la Islamofobia en Espafia seria necesario un Observatorio realmente
independiente. Sin ninguna intervencién del Estado, que saque conclusiones cada aiio sobre
la situacion. Parece incompatible que el Estado Espafiol haga la propaganda en el extranjero
de su supuesto perfecto modelo de cooperacidn del Estado con las confesiones y al mismo
tiempo que denunciara el fendmeno de aumento de la Islamofobia.
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Proponemos entonces la creacion de un Observatorio independiente sobre el racismo y la
xenofobia como primera medida para luchar contra la islamofobia.

2) Crear una legislacion eficaz:

Una vez determinada la amplitud del fendmeno de la islamofobia, la siguiente etapa consiste
en dar una protecciéon juridica eficaz en contra este problema. Sobre este punto
compartimos la solucidn que nos presentd Esteban Ibarra, Presidente de Movimiento contra
la Intolerancia, que consiste en crear una legislacién especifica.

En efecto, en el derecho vigente, existen muy pocas normas que amparen contra la
islamofobia.

Una de estas normas es el articulo 22.4 del Cddigo Penal que prevé como circunstancia
agravante el hecho de cometer un delito por motivos racistas, de ideologia, de religion
etcétera. Este articulo no tipifica el delito de forma auténoma sino que prevé como
circunstancia agravante la discriminacion.

También existe en el Codigo Penal un capitulo consagrado a los delitos relativos al ejercicio
de los derechos fundamentales y las libertades publicas. En este capitulo, algunos articulos
tratan de la discriminacion y de la xenofobia, articulos que pueden servir para amparar
contra la islamofobia.

El articulo 510 trata de la incitacion a la comisién de delitos de discriminacidén o de violencia
por motivos ideoldgicos, de religion, etc. Pero en este caso se trata solamente de una
incitacion y no de una discriminacion efectiva. Es un delito que se comete a través del
ejercicio de la libertad de expresidn. Solo prevé el caso de la apologia del odio y no de la
comision de un delito con esta motivacién.

El articulo 511, trata de la denegacidn de servicio publico, tanto por parte de un particular
como por parte de funcionarios. Se trata de la denegacién de una prestacién a la que se
tenga derecho por motivos de origen, religion, etcétera. Se trata entonces de una actitud
discriminatoria.

El articulo 512 trata también de la denegacién de una prestacién a la que se tenga derecho
por motivos de origen, religidon, sexo etcétera. Lo que cambia en relacion con el articulo
anterior es el ambito en que se manifiesta la discriminacién. En este caso se traslada al
ambito privado.

Vemos entonces que lo que prevé la ley es Unicamente la incitacion y la discriminacion pero
en este Ultimo caso, cuando se trata de la denegacidn de una prestacion.

No se prevé de forma auténoma lo que se podria llamar el delito motivado por la
intolerancia o delito de odio.

Como lo explica Esteban Ibarra, el delito de odio se podria definir como “el delito motivado
por intolerancia, es decir por prejuicios o animadversion que niegan dignidad y derechos a
personas y colectivos que estiman diferentes.” '

190 http://www.estebanibarra.com/articulos/delitos-de-intolerancia-y-crimenes-de-odio/
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Como lo hemos constatado y nos los confirmé Esteban Ibarra, existe una reticencia por parte
del Estado en reconocer la existencia de este problema. Y como lo vimos no existe en el
derecho actual un reconocimiento satisfactorio del dano causado por tales delitos. Hay que
tomar en cuenta que no solo afectan a la propia victima, sino que también afectan al orden
publico y ponen en riesgo la paz social.

La situacién espafiola es delicada, ya que no existe ninguna legislacién especifica sobre este
tema. Incluso la aplicacién de la circunstancia agravante por discriminacion del articulo 22.4
es de dificil aplicacion en la practica.

Se dio un pequefio paso adelante con la creacidn de una fiscalia especializada en la
Audiencia Nacional y Provincial de Cataluiia y Madrid. Pero este paso no es suficiente. Es
necesario generalizar esta medida a nivel nacional y no restringirla a dos autonomias.
Compartimos la peticion de Movimiento contra la Intolerancia sobre este tema.

Teniendo en cuanta la ausencia de una legislacién adecuada, es necesario dar un paso masy
crear una legislacion especifica. Nos unimos a la peticion de Movimiento contra la
Intolerancia de creacién de una Ley Integral de Prevencion de los Delitos de Intolerancia y
los Crimenes de Odio. Ademas, seria interesante para reforzar la lucha contra la islamofobia
y el racismo en general, crear un cuerpo policial especialmente dedicado a la investigacion y
a la lucha contra este tipo de delitos.

3) La necesidad de un esfuerzo politico en cuanto al discurso:

a-El ejemplo de la Alianza de Civilizaciones propuesto por Zapatero:

El 21 de septiembre de 2004, José Luis Rodriguez Zapatero, recién elegido como Presidente
del Gobierno Espafiiol, pronuncié un discurso ante la Asamblea General de las Naciones
Unidas que iniciaria el proyecto de la Alianza de Civilizaciones. Poco meses después de los
atentados del 11-M en Madrid, el Presidente del Gobierno Espafiol propone, con el gobierno
de Turquia, luchar de manera pacifica contra el terrorismo, contra la xenofobia y el rechazo,
creando un dialogo al nivel internacional entre Occidente y Oriente.

Como bien lo recordd en 2008, Maximo Cajal*®}, representante espafiol para la Alianza de
Civilizaciones, uno de los objetivos de esta institucién de la ONU era impedir que se haga
realidad la profecia de Samuel Huntington, el famoso “Choque de civilizaciones”.

En su discurso, Zapatero hablo de un riesgo de que se cree “otro muro (...) con el odio y la
incomprension”, es decir que se cree otro muro como el de Berlin. Existe una dimensién
indiscutible de seguridad pero también de paz en este proyecto. La seguridad si, pero no a
cualquier precio. No limitando los derechos humanos y nuestras libertades.

101 , s . . . T . . . .
Articulo de Maximo Caja “La Alianza de Civilizaciones y la construccién de la paz”, Revista Tiempo de Paz, n°

88 primavera 2008 publicada por la ONG Movimiento por la Paz.
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Anade lo siguiente: “Treinta afos resistiendo al terrorismo nos han ensefiado que el mayor
riesgo de una victoria de los terroristas se produce cuando para luchar contra el terror, la
democracia traiciona su propia esencia, los estados limitan las libertades, cuestionan las
garantias judiciales o realizan operaciones militares preventivas. Eso es lo que ha aprendido
mi pueblo: que es con la legalidad, la democracia y la politica como somos fuertes y ellos mds
débiles (...). Resistiremos al terrorismo (...) pero lo haremos siempre desde la legalidad

nacional e internacional. Lo haremos desde el respeto a los Derechos Humanos”%*

El 14 de julio de 2005, Kofi Annan, Secretario General de las Naciones Unidas, apoyé
oficialmente la Alianza de civilizaciones. La primera etapa de la Alianza empezd con la
creacién por él de un grupo de alto nivel, compuesto por 20 personalidades eminentes, que
tenia como mision identificar las raices de la polarizacién entre las culturas y las sociedades
en todo el mundo. Ademas, el grupo tenia que proponer recomendaciones practicas.
Presento su informe a Kofi Annan, en noviembre 2006.

La segunda etapa de la Alianza empezd con el nombramiento de Jorge Sampaio, ex
Presidente de Portugal, como Alto Representante para la Alianza. Fue nombrado en abril
2007 por el Secretario General Ban Ki-Moon. Las iniciativas y proyectos fueron desarrollados
en los dmbitos de los jévenes, de los medios de comunicacién, de la educacién y de la
migracion.

El 14 de junio de 2007, el Alto Representante presento al Secretario General de las Naciones
Unidas un plan de ejecucién para 2007-2009. La primera parte de este plan consistia en
desarrollar la estructura que apoyara la Alianza, en particular los mecanismos para crear
asociaciones, medidas de promocidn, de financiacién y en establecer las prioridades en sus
cuatros ambitos de accion (la juventud, los medios de comunicacidon, la educacién vy la
migracion). La segunda parte de este plan contenia el programa de accién de la Alianza para
los préximos dos afios, tomando en cuenta que se haria un examen a mitad del periodo tras
el Primer Foro de la Alianza de Civilizaciones.

El Primer Foro de la Alianza tuvo lugar en Madrid los dias 15 y 16 de enero de 2008. Reunid
una red poderosa de dirigentes politicos, gobiernos, organizaciones internacionales, grupos
de la sociedad civil, comunidades religiosas y lideres de los medios de comunicaciones.

Desde este Primer Foro, se intenta fortalecer el peso de la Alianza y sus efectos. Hoy la
Alianza es una oficina permanente de la ONU (como ACNUR o UNESCQ) con una estructura
de 13 personas y su presupuesto es de cuatro millones de euros anuales para mantenerse.

192 piscurso del Presidente del Gobierno, José Luis Rodriguez Zapatero ante la 59° Asamblea General de la ONU

el martes 21 de septiembre de 2004- Spainun.org-

71



No obstante, durante el Tercero Foro de la Alianza de Civilizaciones de la ONU en Rio de
Janeiro en Brasil el 28 y 29 de mayo de 2010, el Ministro de Asuntos Exteriores espanol,
Miguel Angel Moratinos, pidié mas dinero para la Alianza'®.

El proyecto de la Alianza de civilizaciones fue saludado por toda la comunidad internacional,
incluso por la Liga Arabe y la Organizacién de la Conferencia Islamica. Con este proyecto,
Espafia fue precursor de un nuevo mensaje de paz y de cooperacién hacia Oriente en un
momento donde existia el riego y el temor de que la necesidad de seguridad sacrificara los
derechos humanos y las libertades. En este sentido, el descubrimiento de los centros ilegales
de Guantdnamo confirmd que era una urgencia reflexionar de manera diferente sobre las
problemadticas del terrorismo internacional de Al Qaeda.

La critica que se podria hacer es que esta institucién de la ONU sigue faltando de medios
concretos para poder alcanzar sus objetivos. Otra critica que se hace pero que no
compartimos, consiste en criticar a Zapatero porque colaborando con Turquia se aleja de la
Unidn Europea. Pese a que cada pais de la Unidn Europea no se implica realmente en este
proyecto, aunque forma parte de él, el tema de la integracién de Turquia en la Unién
Europea no tiene nada que ver en este asunto. Son mas bien criticas politicas que se
destacan en este caso.

Sin embargo, lo seguro es que esta iniciativa se recordara porque fue la primera que propuso
una via diferente para luchar contra el terrorismo y los conflictos religiosos. Esta via consiste
en la colaboracién entre dos mundos diferentes, Occidente y Oriente, y aunque todavia no
logré sus objetivos, desperté una esperanza inmensa.

b- El ejemplo francés: el fracaso del debate sobre la identidad nacional

Asi que la lucha contra la intolerancia debe venir por parte de los politicos. Tienen una
responsabilidad para garantizar la paz social. Sobre este tema, es necesario saber examinar
las experiencias de los paises vecinos y no retomar los malos ejemplos.

Examinemos el ejemplo francés. Se podria considerar que como Francia ya ha pasado por el
mismo fendmeno que por él que esta pasando actualmente Espafia, seria interesante seguir
su ejemplo. Pero si tomamos el ejemplo reciente del debate sobre la identidad nacional, ha
sido un autentico fracaso.

El objetivo inicial de este debate era, segin lo enunciaba el Gobierno francés en su
momento, definir lo que significa hoy en dia ser francés. Inicialmente se puede pensar que el
objetivo es encontrar una nueva definicion que tome en cuenta la diversidad cultural
francesa actual. La realidad fue otra. El Unico objetivo de este debate ha sido politico. Lo que
buscaba el Gobierno era desplazar la atencidén de la poblacidn de la crisis econdmica hacia

193 Articulo del Pais, “Espafia pide en Rio mds dinero para la Alianza de Civilizaciones”, 31/05/2010 del

periodista P.X Sandoval.
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los supuestos problemas de integracion. Este debate sirvié de pretexto para lanzar otro
sobre el burka. Con todo este debate se hacia aumentar el miedo dentro de la poblacidn.
Permitia garantizar un nuevo apoyo al gobierno, el argumento de predileccion de Nicolas
Sarkozy siendo siempre el de la seguridad.

Parece que se esta reproduciendo el mismo esquema en Espafia con su debate actual sobre
el burka. Es obvio que el debate en los ayuntamientos de Catalufa se hizo por motivos
exclusivamente electoralistas, ya que en Espafia no es un problema real. Ahora, el
Ministerio de Justicia estd retomando las iniciativas de los ayuntamientos al proponer
incorporar una prohibicién del Burka en la reforma de la Ley Organica de Libertad Religiosa.
El Gobierno no puede dejarse llevar por un debate alimentado por la prensa en torno a una
iniciativa local incomprensible.

Ademas, tiene que hacer un esfuerzo de cohesion en su discurso. Sobre este ejemplo del
burka, tuvimos en el espacio de 15 dias, dos versiones sobre la politica seguida por el
Gobierno, en primer lugar el Presidente del Gobierno, José Luis Zapatero, anunciando que
no habra una prohibicién general del burka y luego unos dias mas tarde, el Ministro de
Justicia, Francisco Caamano, anunciando la incorporacién de una prohibicién en la reforma
de la Ley Orgénica de Libertad Religiosa. Hemos alertado a los Ministerios concernidos. El
Gabinete de la Vice Presidencia del Gobierno nos asegurd, en una carta, que no habra
ninguna ley especifica de prohibicion del burka. Que el derecho actual permitia ya tal

104 Hasta en el seno del Gobierno y del PSOE no hay una posiciédn unanime.

prohibiciéon
Lamentamos que sobre un tema tan importante con posibles consecuencias negativas sobre

la comunidad musulmana, no haya ningiin consenso.

c- Discursos politicos e Islam:

Podemos notar con inquietud, un aumento de los resultados electorales de la extrema
derecha en toda Europa. Por desgracia, Espafia no escapa a este fendmeno de resurgencia
del discurso racista y xenofobo.

El Tribunal Supremo autorizdé por ejemplo a un partido espafiol — Democracia Nacional-
7105

manifestarse con banderas donde se podia leer: “Espafa cristiana y no musulmana
Ademas, el Secretario Nacional de Prensa de la Falange emitié un comunicado amenazante
en el que “condena enérgicamente y considera una provocacion que existan mezquitas en
Espaia desde las que se predica la Guerra Santa contra la Cristiandad y se fomenta el

terrorismo*®®”.

1% ver la copia de la carta que hemos adjuntado al final del informe

1% servimedia 20/01/08

1%) 5 Falange 23/01/08
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El partido politico Espafia 2000 emitié pegatinas en las que se lee “Este Islam es incompatible
con la democracia, asesina, invade, humilla” sobre un collage con imagenes de atentados,
pateras, burkas, cuya venta aun continla sin constar actuacién alguna de la Fiscalia. Asi la
difusiéon de ideas islamofobias se impregnan implicitamente en el espirito de los ciudadanos.

Este discurso se encuentra muy localizado en un cierto sector politico. Lamentablemente,
también acabd por infiltrarse en el Partido Popular (PP) que finalmente incluyé en su
programa propuestas para una “referencia legal expresa que impida a las alumnas isldmicas

ausentarse de las aulas durante la menstruacion” y “restringir el uso del velo isldmico de las

nifias musulmanas en las escuelas espafiolas”™®’.

Una vez mas podemos notar la ignorancia tremenda de la clase politica sobre este tema, el
Partido Popular hablando de mujeres isldmicas en vez de mujeres musulmanas.

4) El silencio perjudicial de la comunidad musulmana:

Actualmente quién esta definido como érgano representativo de la comunidad musulmanay
como interlocutor con el Gobierno es la Comision Islamica Espafola.

Como ya lo hemos sefialado con anterioridad existe una crisis en el seno de la Comision, lo
qgue dificulta el dialogo y el buen funcionamiento del érgano. Ya hemos enunciado la
propuesta de reforma de este érgano anteriormente. Ahora cualquiera que sea la reforma
adoptada, sera en todo caso necesario hacer un esfuerzo sobre la comunicacién.

Existen muchisimos prejuicios y estereotipos vinculados por la prensa, por el discurso
popular y politico. Creemos que la propia comunidad tiene un papel que ejercer para
intentar luchar contra el fendmeno de islamofobia.

En una época en que los medios de comunicacidn tienen un papel tremendo de influencia
sobre la sociedad, es necesario un esfuerzo de comunicacién por parte de la comunidad para
dar a conocer lo que es el Islam y servir de contra respuesta a los prejuicios y tépicos.

Seria necesario por parte de la comunidad reaccionar cada vez que surge algo que pueda
alimentar la islamofobia. Es necesario tomar la palabra cuando se estima que se esta
vinculando una imagen errénea del Islam.

Ultimamente hemos visto una toma de posicién mds importante por parte de la comunidad
musulmana en temas como el burka o el velo en las escuelas. Pero no es suficiente, es
necesario que ocurra de forma automatica.

Cada informacion errénea que circula sobre el Islam es un futuro prejuicio que dard lugar a
discriminaciones.

Para alcanzar este objetivo es necesario en primer lugar conseguir una cohesién, para que
todos se pongan de acuerdo por lo menos sobre este tema y defiendan eficazmente el Islam.
En este sentido, una reforma de la Comision Isldamica de Espafa parece, una vez mas que
necesaria.

197 £l Mundo 08/02/08
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5) Curso sobre el Islam en la parte del curso de educacion de la ciudadania:
luchar contra la ignorancia

Para crear una sociedad en la que todos se respeten es necesario educar e informar a la
gente. Esta educacién pasa obviamente por la de los nifos.

No existirian prejuicios sobre el Islam si la gente dispusiera por lo menos de las claves
necesarias para entender cdmo funciona. Si queremos erradicar el fendmeno de islamofobia
tenemos que mirar hacia las generaciones futuras.

Para evitar reproducir el esquema actual, es necesario informar a estos jévenes sobre lo que
es el Islam, para que no lo teman y que sean capaces de analizar y tener su propia opinion
sobre lo que leen en los periddicos.

Nuestra proposicidon, seria insertar en el programa de las clases de educacién para la
ciudadania, unas horas dedicadas a explicar en qué consisten las religiones practicadas
mayoritariamente en el pais. El objetivo no es ensefar el Islam a todos los alumnos sino
darles las bases sobre esta religion para que puedan entenderla y no caer en los prejuicios.

E-EL FALSO DEBATE SOBRE EL VELO:

Recordamos que poco después de haber empezado nuestra investigacion, mantuvimos una
reunion con José Maria Contreras, Director General de las Relaciones con las Confesiones.
Nos afirmd que Espafia no repetird los errores de sus vecinos. Casi siete meses después,
estamos cada dia mads preocupados por el clima de Islamofobia que se fomenta en la
sociedad espafiola, alimentado por los discursos politicos. Después del debate sobre el velo
gue hubo con el caso de Najwa en Pozuelo de Alarcén, el Ministro de Justicia, Francisco
Caamano, anuncio que la préxima reforma de la ley orgdnica de libertad religiosa prohibira
el burka en los espacios publicos. Los dias siguientes, los medios de comunicaciones y sobre
todo los medios audiovisuales, ilustraron el tema con imdagenes de mujeres musulmanes
llevando el velo.

¢Asi, como se puede imaginar que no se estigmatiza una comunidad cuando el burka y el
velo (o hiyab) estdn asociados, estdn puestos al mismo nivel? ¢Como se puede confiar en los
argumentos de la clase politica espafola cuando no hay ni un caso de mujer llevando el
burka en Espafia? ¢Dénde estan las cifras, donde estd la urgencia?

El 15 de junio pasado, la Comisién Europea contra el Racismo y la Intolerancia publico su
cuarto informe sobre Francia. Debido a que el debate sobre la identidad nacional y sobre el
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burka contribuydé a alimentar tensiones en la sociedad francesa y rechazo hacia la
. 108
comunidad musulmana™".

En cuanto a la ley sobre la prohibicion del velo en las escuelas francesas, llamada por
algunos “la ley del miedo”, subrayé que la mayoria de los franceses no entendia su
significado. Desde 2004, se nota un aumento del rechazo a las mujeres musulmanas en
Francia pidiéndoles quitarse el velo aunque estas demandas son contrarias al proprio
derecho que solamente prohibe el uso del velo en las escuelas francesas de menores de 18
afios. Segun la Comisidn, esta ley crea discriminacidon indirecta e invita el Gobierno francés a
luchar contra estos efectos negativos.

Es decir que en el Unico pais de la Unién Europea donde se intenté regular el uso del velo,
los resultados no son buenos, sino que contribuyen en alimentar el aumento de la
Islamofobia.

En este contexto, mezclar los dos debates (el del velo y el del burga) como se esta haciendo
en varios paises de la Union Europea y desagraciadamente en Espafia, contribuye en
fomentar la idea de que el Islam es una religion fomentada por integristas cuando es todo lo
contrario. Si que existe una interpretacion extremista del Islam, pero esta interpretacién es
minoritaria.

Hay que luchar contra el tépico que consiste en afirmar que el Islam es una religiéon que

fomenta la violencia.

Sin embargo, en el contexto actual en varios paises europeos e incluso en Espafia, parece

gue los errores de uno no sirve de leccién al otro.

Lamentamos que Espafia haya tomado el camino de sus vecinos sin intentar tomar el tiempo
de la reflexion necesaria y trasladando problematicas que no existen por ahora en Espafia.
En un contexto de crisis, se puede preguntar si hay realmente una urgencia en prohibir el
burka y el nigab cuando no hay ni un caso concreto registrado, cuando no hubo ni una
investigacion sobre el tema.

En cuanto al tema del velo, ya hemos subrayado que en el contexto actual del derecho y
tomando en cuenta los privilegios otorgados a la Iglesia Catdlica en vez de las otras
confesiones, no se entenderia una reglamentacion del velo. En efecto, tal reglamentacién
supondria en primer lugar que sea respetada la neutralidad del Estado, quitando los
crucifijos y los vinculos que existen entre el Estado vy la Iglesia Catdlica.

1% |nforme sobre Francia del ECRI (European Commission against Racism and Intolerance) publicado el 15 de

junio de 2010- http://www.coe.int/t/dghl/monitoring/ecri/Country-by-country/France/FRA-CbC-1V-2010-016-
FRE.pdf
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Por otra parte, los resultados de Francia en cuanto a la prohibicion del velo en las escuelas
de menores de 18 anos, nos demuestran que no facilité un clima de convivencia satisfactorio
en la sociedad francesa. Muchos de los partidarios de una ley en estos momentos, la
lamentan hoy en dia. Definitivamente no estamos seguros de que tal prohibicion sea la mas

oportuna.
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2006:http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/04/34/MEMORIA FUNDACION 2006 P
DF.pdf

2007: http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/04/48/8098 memoria07 Web.pdf
2008: http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/02/94/MEMORIA WEB.pdf

2009: http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/81/49/MEMORIA 2009.pdf

Memoria justificativa de actividades de la Conferencia Episcopal — Ejercicio 2008
http://www.conferenciaepiscopal.es/economia/Memoria2008.pdf

REVISTAS:

“Alianza de civilizaciones”, Tiempo de Paz, Primavera 2008 n°88

Entrevista Juan José Tamayo, Revista de la Fundacién César Navarro, Diciembre 2009
Enero 2010, pag.22 — 25

- Cuadernos de Analisis n°23, Movimiento contra la Intolerancia.

- Cuadernos de Anélisis n°10, Movimiento contra la Intolerancia.

LEGISLACION CONSULTADA:

v Acuerdo de cooperacion del Estado Espafiol con la Comisién Isldmica de Espafia, Ley
26/1992 de 10 de noviembre

v’ Acuerdo entre el Estado espafiol y la Santa Sede sobre asuntos juridicos, firmado el 3 de
enero de 1979 en la Ciudad del Vaticano.

v’ Acuerdo entre el Estado espafiol y la Santa Sede sobre asuntos econémicos, firmado el 3
de enero de 1979 en la Ciudad del Vaticano.

v’ Ley Organica 7/1980, de 5 de julio, de libertad religiosa

v' Articulos 14 y 16 de la Constitucién Espariol

v’ Loi n°2004-228 du 15 mars 2004 encadrant, en application du principe de laicité, le port
de signes ou de tenues manifestant une appartenance religieuse dans les écoles, colléges et
lycées publics

v’ Leyes de Presupuestos Generales del Estado del afio 2005 hasta 2009

v' « Commission de réflexion sur I'application du principe de laicité dans la République",
rapport de la Commission Stasi, 12/2003

v’ Ley orgénica 10/1995, de 23 de noviembre, del Cédigo Penal

v’ Ley orgénica 4/2000, de 11 de enero, sobre derechos y libertades de los extranjeros en
Espafay su integracioén social

v’ Ley orgénica 1/1992, de 21 de febrero, sobre proteccién de la seguridad ciudadana
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http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/16/35/memoria_2005_FPC.pdf
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/04/34/MEMORIA_FUNDACION_2006_PDF.pdf
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/04/34/MEMORIA_FUNDACION_2006_PDF.pdf
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/04/48/8098_memoria07_Web.pdf
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/02/94/MEMORIA_WEB.pdf
http://www.pluralismoyconvivencia.es/upload/81/49/MEMORIA_2009.pdf
http://www.conferenciaepiscopal.es/economia/Memoria2008.pdf

CURSOS:

Curso Islam y Mundo Arabe, del 15 al 30 de enero de 2010, Red Mundo Arabe.

Curso la Mujer en el Mundo Arabe y Musulmdn, del 9 al 17 de abril de 2010, Red Mundo
Arabe.
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